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Apresentacao da Colecao
XVI Encontro Nacional ANPOF

A publicagao dos 24 volumes da Coleg¢ao XVI Encontro Nacio-
nal ANPOF tem por finalidade oferecer o acesso a parte dos trabalhos
apresentados em nosso XVI Encontro Nacional, realizado em Campos
do Jordao entre 27 e 31 de outubro de 2014. Historicamente, os encon-
tros da ANPOF costumam reunir parte expressiva da comunidade de
pesquisadores em filosofia do pais; somente em sua ultima edigao, foi
registrada a participagao de mais de 2300 pesquisadores, dentre eles
cerca de 70% dos docentes credenciados em Programas de P6s-Gradu-
acao. Em decorréncia deste perfil plural e vigoroso, tem-se possibilita-
do um acompanhamento continuo do perfil da pesquisa e da producao
em filosofia no Brasil.

As publicagdes da ANPOF, que tiveram inicio em 2013, por
ocasido do XV Encontro Nacional, garantem o registro de parte dos
trabalhos apresentados por meio de conferéncias e grupos de traba-
lho, e promovem a ampliagao do didlogo entre pesquisadores do pais,
processo este que tem sido repetidamente apontado como condigao ao
aprimoramento da producao académica brasileira.

E importante ressaltar que o processo de avaliacio das
produgdes publicadas nesses volumes se estruturou em duas etapas.
Em primeiro lugar, foi realizada a avaliacao dos trabalhos submetidos
ao XVI Encontro Nacional da ANPOF, por meio de seu Comité
Cientifico, composto pelos Coordenadores de GTs e de Programas de
Pos-Graduacao filiados, e pela diretoria da ANPOF. Apds o término
do evento, procedeu-se uma nova chamada de trabalhos, restrita aos
pesquisadores que efetivamente se apresentaram no encontro. Nesta
etapa, os textos foram avaliados pelo Comité Cientifico da Colegao
ANPOF XVI Encontro Nacional. Os trabalhos aqui publicados foram
aprovados nessas duas etapas. A revisao final dos textos foi de respon-
sabilidade dos autores.



A Colecao se estrutura em volumes tematicos que contaram, em
sua organizagao, com a colaboragao dos Coordenadores de GTs que
participaram da avaliagdo dos trabalhos publicados. A organizacao te-
matica ndo tinha por objetivo agregar os trabalhos dos diferentes GTs.
Esses trabalhos foram mantidos juntos sempre que possivel, mas com
frequéncia privilegiou-se evitar a fragmentacgao das publicagdes e ga-
rantir ao leitor um material com uma unidade mais clara e relevante.

Esse trabalho ndo teria sido possivel sem a continua e qualificada
colaboragao dos Coordenadores de Programas de Pos-Graduagao em
Filosofia, dos Coordenadores de GTs e da equipe de apoio da ANPOF,
em particular de Fernando L. de Aquino e de Daniela Gongalves, a
quem reiteramos nosso reconhecimento e agradecimento.
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Lectura et Disputatio: anotac¢des sobre
politica e retérica no humanismo civico

Paulo Roberto Pedrozo Rocha

“Nihil magnum in terra praeter hominem, nihil magnum in ho-
mine praeter mentem et animum; huc si ascendis, coelum tras-
cendis.” (Pico della Mirandola)'”

Assim como o “ser se diz de muitas maneiras” numa lembranca a
Metafisica de Aristdteles, muitas também sao as formas de nos referir-
mos ao Renascimento de um modo geral ou ao Humanismo Civico de
forma particular.

Ha os que se atém as caracteristicas de sua ciéncia. Para tanto nao
faltam os exemplos de Leonardo da Vinci e seus contemporaneos. O fa-
lar sobre a ciéncia ganhou contornos inesperados em um mundo e uma
época caracterizados pelo automato divino, uma vontade providencial
que a tudo dirigia, dispensando as criaturas de pensar, quase que num
estagio de menoridade como mais tarde fora preconizado por Kant.

No que chamamos de Humanismo Civico ha um recorte especi-
fico para a vida politica. Ainda que as ciéncias e as artes ndo possam
ser dispensadas de uma reflexao completa sobre o Renascimento, ha
que se considerar aqui seus aspectos politicos. Ha uma espécie de rein-
vengao do humano, o homem (re)nasce para si, sem necessariamente

! “Nada hd na terra tio grande quanto o homem; no homem, nada tio grande quanto a mente e o es-

pirito; chegando-se até esse ponto, ultrapassa-se o céu.”

Carvalho, M,; Leivas, C.; Fragoso, E. A. R;; Forlin, E. J.; Oliva, L. C. G. Theobaldo, M. C. Filosofia
do Renascimento e Século XVII. Colecao XVI Encontro ANPOF: ANPOF, p. 11-24, 2015.



PauLo Roserto PEDROZO ROCHA

desprezar seu passado, (re)descobre o que havia sempre pode ser visto
mas raras vezes compreendido.

E impossivel nio se referir ao conceito de verdade emprestado
pelo vocabulo grego Alethéia. Esta palavra, que comumente traduzi-
mos por verdade, ganha na lingua grega um significado adicional. A
melhor expressao para sua tradugao em portugués é: “aquilo que ndo
pode ficar escondido”.

Assim parecem ser as descobertas do Renascimento no Huma-
nismo Civico. E preciso atentar que descoberta é diferente de invencao.
Os humanistas nao inventaram a verdade, verdade politica se o leitor
preferir, mas a descobriram, ou seja, ela estava 14, em meio as comu-
nidades politicas de muitas eras, e o agir humanista desvelou aquilo
que todos podiam ver, mas como dissemos alhures, poucos podiam
compreender.

Mas como seria possivel esta descoberta? A politica é o palco das
agoes humanas. A palavra, recurso que reifica suas intengoes:

“Posto que, num de seus aspectos mais validos, o Humanismo
foi justamente esta exigéncia de que cada termo encarnasse todo
0 espirito e o revelasse até os seus refolhos, para que entre o espi-
rito e a palavra, entre a alma e o corpo, nao houvesse mais desvio
algum, e que, no fim, todo o corpo verdadeiramente iluminado
pela alma nao parecesse ser o esconderijo ou a prisao em que esta
se encerra, mas sim luminosa descoberta e total revelagao.”?

A palavra ganha um estatuto de suma importancia. E possi-
vel ter uma ideia desta dimensao da palavra nos termos compa-
rativos usados por da Vinci entre a pintura e a poesia: “a pintura
¢ uma poesia muda e a poesia, uma pintura cega; e uma e outra imitam
a natureza, na medida do que é possivel as suas forcas”.

A DiGNIDADE DA VIDA ATIVA: A FUNCAO DA PoLiTica.

O ano era 1378. Algumas das principais cidades da Euro-
pa, desde os Mares do Norte até o Mediterraneo, tinham experi-
mentado uma revolta semelhante. Florencga, seja por sua majes-

2

GARIN, Eugenio. Ciéncia e Vida Civil no Renascimento Italiano. Tradugao de Cecilia Prada. Sao
Paulo: Editora Unesp, 1993, pagina 87.
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Lectura ET DIsPuTATIO
ANOTACOES sOBRE PoriTica E RETORICA NO HUuMANISMO Civico

tade, ou pela estabilidade que gozava desde a instauragao das
primeiras formas republicanas de governo nas cidades italianas
a partir do século XI, parecia fora de perigo. Mas a histdria guar-
dava outro desfecho para a cidade que seria simbolo do huma-
nismo. Nela se instaura a Revolta Ciompi.

A palavra Ciompi é uma corruptela do francés comperes que
traz a ideia de padrinho, compadre, cimplice. No contexto flo-
rentino, o termo plural Ciompi foi usado para designar os po-
pulares que se revoltaram contra a aristocracia dominante. Os
revoltosos criaram uma comissao dos Dez da Liberdade e em 20 de
julho de 1378 dominam a cidade de Florenca.

O poder dos Ciompi se estende até 1382. Fazendo da histo-
ria uma tabula rasa, cairam pelo mesmo motivo que os fez subir
ao poder. Quando o governante de Florenca em 1378, Silvestre
dos Médici foi destituido de sua condi¢ao de mando, o chamado
popolo minuto, que se cria representado por Miguel Lando, um
cardador de 13, se impos sobre o popolo grasso. As concessoes fei-
tas por Lando a burguesia da cidade para que se mantivesse no
poder, desagradaram a massa que o conduzira aquela situagao.
Desiludida, a massa resolve retornar submissa as ordens da aris-
tocracia. Em 1382 os Médici voltam ao poder.

A época o chanceler de Florenga era Coluccio Salutati, que
desde 15 de abril de 1375 ocupava o cargo mais importante da
cidade, excetuando-se o principe, € claro. Em Florenga, chanceler
era aquele que tinha a funcao especifica de

“...cuidar da comunicacdo no ambito da politica exterior, um
funcionario que permanece o dia todo no Paldcio, e que escreve
todas as cartas e epistolas que sao enviadas aos principes de todo
o mundo e também a todos os governantes e as pessoas privadas,
em nome da cidade.”?

E, portanto, digno de nota que o Chanceler nio é apenas
quem dita as cartas mas sobretudo aquele que tem nas maos
todo o expediente da politica externa, estando ao mesmo tempo

3 GARIN, Eugenio. Ciéncia e Vida Civil no Renascimento Italiano. Tradugao de Cecilia Prada. Sao

Paulo: Editora Unesp, 1994, p. 22.

13



PauLo Roserto PEDROZO ROCHA

envolvido nos negdcios internos da cidade, preside suas elei¢des
e gesta suas escolhas.

Devido a especificidade de suas fungdes, o Chanceler preci-
sa contar com habilidade politica e diplomatica, competéncia li-
teraria e capacidade de propaganda. Neste emaranhado jogo do
poder entra de forma decisiva a arte Retorica. Nesta arte, Salutati
foi discipulo de Francesco Petrarca, considerado pelo Chanceler
florentino um homem de cultura, muito habil na arte politica e
capaz de se fazer ouvir por populares e soberanos.

Como prova das habilidades politicas de Salutati, lemos:

“Coluccio Salutati conservou o seu cargo por mais de trinta
anos, até sua morte; e todos os testemunhos concordam quanto
a respeitabilidade de que havia gozado em todos os governos,
inclusive nos momentos mais graves dos Ciompi. A palavra do
chanceler descia solenemente da sua tribuna, como se fosse a de
um oraculo.”*

Evocar o exemplo de Salutati na condugao dos negdcios de
Florenca em meio a Revolta dos Ciompi ndo é uma alegacao for-
tuita neste trabalho. A intencdo que se esconde por tras desta
citacdo é a de chamar a atenc¢do para o poder decisivo do uso
da arte retdrica nas experiéncias politicas do Humanismo Civico.
Neste sentido, o Humanismo que aqui sera conceituado deve sua
existéncia a um movimento histérico de ordem filosofica, uma
certa filosofia da historia, mediante o qual a partir do século XIV
sao resgatadas a importancia e a dignidade da acao politica, mo-
tivadas por fatores diversos e que encontram na arte retdrica a
“causa eficiente” de seu resgate.

A uma leitura mediada pelos pressupostos acima citados
¢ que nos dispomos nas linhas que se seguem, a medida que o
que ¢ anunciado pela historia se faz também matéria de refle-
xao. Seguem algumas anotacoes sobre o Humanismo Civico e a
arte retorica.

¢ GARIN, Eugenio. Ciéncia e Vida Civil no Renascimento Italiano. op. cit., p. 23.
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IMITAR PARA SER ORIGINAL

Imitar a natureza é tarefa que ganha duas acep¢des no Hu-
manismo.

“...6 assumir a consciéncia de si mesmo e criar segundo a maneira
pela qual eles criavam; reencontrar a prépria natureza, reencon-
trar a natureza. Com a antiga e sempre nova imagem socratica,
Marcilio Ficino dira que esses mestres nos estimulam para que
nos mesmos sejamos capazes de criar. Assim, a propria imitagao
€ uma criagdo e um retorno as fontes da artificiosa natureza.”®

Esta preocupacio se da no campo politico. E preciso, antes de
mais nada, assinalar que no Humanismo ante a retérica romana revi-
vida — preconizada sobretudo por Petrarca em suas ‘descobertas’ dos
escritos de Cicero — atribuiu dignidade a vida publica e a vida nas ci-
dades passou a ser um tema fundamental nas discussdes humanistas.

Tratava-se de revestir com novidade uma preocupacgao surgida
na Antiguidade. A vida ativa pode ser digna do sabio? Isso porque em
toda a extensao do medievo fora a vida contemplativa e nao sua exten-
sao na vida pratica. A teologia é em si, a realizacdo de um saber que
nao pode ser materializado, sob pena de sua dissolugao na suprema
heresia representada na posse, pelo conhecedor (homem) do objeto do
conhecimento (Deus). A partir disso, e numa consonancia com o pen-
samento agostiniano e, mais tarde, tomista, a contemplacdo foi a tinica
forma de conhecimento que atingiu a dignidade.

Para esta quebra de paradigma o Humanismo retorna as origens
do pensamento Ocidental. Retorna aos gregos, em especial a Aristdte-
les, que traduzido por humanistas como Leonardo Bruni volta a con-
duzir as preocupagoes desta dignidade a vida civica.

Considerando esta tensao entre o contemplativo e o pratico, po-
demos assentir com uma definigado mais pontual do Humanismo Civi-
co nos termos das anotagdes que aqui fazemos:

“Assim, de maneira ampla, podemos dizer que humanismo des-

creve a relagao que estudiosos dos mais variados matizes entre-
tiveram com o passado Greco-romano e com a interpretagao e

Idem, pagina 88.
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atualizagdo do contetido dos textos dos grandes autores do mun-
do antigo.” ¢

A ideia segundo a qual a vida politica é o cumprimento
da vontade divina, embora esquecida no medievo, faz justica as
mais antigas tradigoes escrituristicas. Os cinco primeiros livros
do Biblia Crista, que sao coincidentes com a Tora Judaica, ates-
tam as leis e disposigdes para o bem viver. A vida numa socie-
dade igualitaria era apresentada como desejo divino. Esse desejo
fora corrompido com a instituicao da Monarquia em Israel (por
volta do ano 1000 a.C.) e de uma certa forma recuperado pelos
primeiros cristaos conforme atestam os primeiros capitulos do
livro de Atos dos Apostolos.

Ainda para ficar no registro do Renascimento, os refor-
madores Lutero e Calvino usarao o principio do bem viver em
sociedade para justificar sua teologia pratica:

“Mas, se é a vontade de Deus que, durante o tempo em que ainda
estamos ansiando por nosso verdadeiro lar, estejamos em pere-
grinagdo sobre a terra e que tais auxilios [Politica] sejam neces-
sarios para nossa jornada, entdo aqueles que privam os homens
desses auxilios roubam-lhes a natureza humana.””

Uma mera referéncia aos Discorsi de Maquiavel poderia ser
suficiente para atestar a dignidade da vida politica e sua inspira-
¢ao no passado da Antiguidade Latina. Afinal, os Discorsi sao so-
bre a Primeira Década de Tito Livio (59 a.C. — 17 d.C.), historiador
de Roma que atestou o fim da Republica e o inicio do Império.

As preocupagoes trazidas a tona por Maquiavel podem ser
comparadas aos ditos Aristotélicos sobre a politica. Para conside-
rar somente o livro primeiro dos Discorsi, as anotagOes sobre as
diferentes espécies de republica (paragrafo 2), o perigo da tira-
nia (paragrafo 10), a imperiosa obrigagao da observancia das leis
(paragrafo 45) encontram paralelos na Politica de Aristételes em
‘das diversas formas de governo’ (Livro III, IX), ‘da subversao e

¢ BIGNOTTO, Newton. As Origens do Republicanismo Moderno. Belo Horizonte: Editora da
UFMG, 2001, p. 18.
7 CALVIN, Jean. L'Institution Chrétienne. Livre IV. Geneve: Labor et Fides, 1957, p.47.
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da conservagao dos governos’ (Livro IV, XVII) e ‘o respeito as leis
e a liberdade (Livro IV, XVIII).

Embora haja entre esses dois autores uma clara diferencia-
¢ao quanto a forma de governo tida como ideal, dedico o item
a seguir a uma comparagao em um tema encontrado em ambos
que pode servir como guia em nossa analise da influéncia da An-
tiguidade no Humanismo Civico, em especial no que se refere a
vida politica. O que ora passaremos a tratar diz respeito a igual-
dade devida aos cidadaos do corpo politico.

A RETORICA

A arte retorica € o instrumento da acdo politica. A luta nao
se faria somente pelas armas que um Estado fosse capaz de apon-
tar a outro. A palavra é salvo conduto da agao do novo agente
politico, desde os chanceleres florentinos até os Speculum Princi-
pis que véem da Antiguidade e passam por Erasmo e Maquiavel.

No campo desta arte é necessario lembrar de Francesco Pe-
trarca (1304-1374). Petrarca destaca a importancia das palavras
na formagao da alma. Segundo ele é preciso insistir na eloquén-
cia cercada de sentido, é como se fosse necessario buscar as pala-
vras que ainda nao foram ditas.

E oportuna a leitura da Carta IX, das Familiares de Petrarca:

“A preocupacdo da alma clama por um fildsofo, enquanto o uso
apropriado da linguagem requer um orador. Mas se desejamos,
como se diz, retornar a terra e estar de boca em boca entre os
homens, ndo devemos negligenciar nem uma coisa, nem outra.
Da primeira falaremos depois, posto que € problema grave e
complexo, mas de fertilissimos frutos; por ora, para nao fugir do
tema a que me propus, exorto-te e te encorajo a corrigir nao ape-
nas a vida e os costumes, que € o fim precipuo da virtude, mas a
forma e os modos da linguagem, o que apenas o estudo de uma
eloquéncia bem regulada pode nos garantir. O discurso, na ver-
dade, é o verdadeiro indicador de nossa alma, enquanto, por sua
vez, a alma € a for¢a moderadora do discurso. Um depende do
outro: a primeira se esconde no peito; o outro sai a publico. Um
traz ornamento, a medida que sai da propria vontade; a outra, a
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medida que se da a mostra, revela as qualidades interiores. Obe-
dece-se a decisdo de um, e se cré no testemunho da outra. Portan-
to, ambos devem ser providos, tanto a alma quanto o discurso, de
modo que a alma seja justamente severa em relagao ao discurso,
e o discurso saiba mostrar toda a grandeza da alma, ainda que
seja claro que onde ha fineza de espirito nao pode haver estupi-
dez da expressdo, assim como, ao contrdrio, um discurso jamais
podera ser digno se, a alma, falta a sua propria majestade. O que
pode ser mais ttil do que se imergir completamente nas fontes
ciceronianas, ou conhecer todos os escritores gregos e 0s nossos?
Seras capaz de falar de forma ornada, graciosa, doce e sublime;
mas certamente nao seras capaz de exprimir gravidade, serieda-
de, sagacidade de pensamento ou — o mais importante — coerén-
cia de ideias. Porque se antes nao tiveres conquistado firmeza
de vontade — apenas o sabio pode alcancar esse equilibrio — ¢é
inevitavel que, na contradi¢do dos sentimentos, estejam também
em contradicao os costumes e as palavras. Mas uma mente bem
ordenada esta sempre tranquila e em calma, qual uma serenida-
de imoével; sabe aquilo que quer, e aquilo que desejou nunca dei-
xara de desejar, de tal forma que, mesmo que nao a socorram 0s
artificios da arte oratoria, ela encontrara em si vozes magnificas
e austeras, perfeitamente correspondentes a si mesma. Nao se
pode, entretanto, negar que notaveis resultados podem ser rea-
lizados quando, tranquilizados os sentimentos (em seu tumulto,
jamais esperes algo de bom), poe-se ao estudo da eloquéncia. Se
acaso nao precisassemos desta, e se pela sua propria capacidade,
nosso animo pudesse silenciosamente revelar suas boas faculda-
des, sem o suporte das palavras, ainda assim deveriamos nos es-
forcar para o bem daqueles com quem vivemos, pois que nao ha
davida de que nossa palavra poderia auxilid-los em muita coisa.
Talvez desejes objetar-me: “como seria bem mais seguro para
nds e bem mais eficaz para os outros persuadi-los com o vivo
exemplo de nossa virtude, de tal forma que, fascinados pela bele-
za desta, se sentissem impetuosamente impelidos a imita-la! Os
fatos se tornam melhores e os estimulos muito mais validos na
natureza das coisas do que nas palavras, e por essa via torna-se
muito mais agil, para nds, buscar os alcances mais altos da virtu-
de.” Nao o contesto; efetivamente, ja pudeste compreender meu
pensamento, quando eu disse que, em primeiro lugar, deve-se
pensar na educagao da alma. Nao foi por acaso que Juvenal dis-
se: “Tu me deves, antes de tudo, as riquezas da alma”, pois que
estas nao seriam as primeiras, se algo lhes fosse anteposto. Em
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verdade, o valor da eloquéncia a formagao da vida humana ja foi
demonstrado, seja pelas obras de muitos escritores, seja pela ex-
periéncia quotidiana. Quantas pessoas ja conhecemos, em nosso
tempo, que nao se sentiram tocadas de forma alguma por exem-
plos passados, mas que, subitamente, como que acordadas de
um sono, deixaram uma vida desregrada para abracar uma vida
de grande simplicidade, por meio das palavras de outros! E nao
irei repetir aqui — pois que é famosa — a passagem do livro Da In-
vengao, de Cicero, em que ele debate longamente o argumento;
ou a fabula de Orfeu e Anfido, em que se narra que, com o canto,
um comoveu e conduziu para onde quis as bestas imensas, e o
outro, as arvores e as plantas. Nao recordaria tal fabula, se nao
mostrasse como, com a for¢a de uma extraordinaria palavra, um
conseguiu levar gentileza e tolerancia social a homens brutal-
mente toscos e instintivos, como animais, e o outro, a almas rus-
ticas, duras e intrataveis como pedras. Acrescente-se ainda que,
mediante o estudo da eloquéncia, podemos ser uteis aqueles que
vivem em paises distantes, porque 14 onde nossa presenca nao
pode alcangar, alcancara a nossa voz. E de fato, o bem que fare-
mos a posteridade pode ser estimado, quando consideramos o
bem que nossos antepassados deixaram para nos.

Mas eis que objetas mais uma vez: “por que devemos nos esforgar
tanto, se tudo aquilo que pode ser ttil a humanidade ja foi escrito
ha tantos anos, em tantos volumes, com maravilhosa eloquéncia
e por engenhos tao divinos?” Pego-te: deixa de lado essa preocu-
pacdo e nao permitas que ela te conduza a preguica. Esse temor
ja foi removido por alguns dos grandes autores antigos, e eu farei
0 mesmo por aqueles que virdo depois de mim. Que corram mil
anos, e que os séculos sucedam a outros séculos, a virtude jamais
serd suficientemente louvada, e jamais as mentes mais agudas
irdo encontrar obstaculos na busca de coisas novas. Estejamos,
portanto, tranquilos: nao estamos trabalhando inutilmente, nem
inutilmente trabalharao aqueles que vao nascer depois de muitos
séculos, com o préprio ocaso do mundo. Uma outra coisa, porém,
deve-se temer: que a humanidade tenha fim antes que a diligén-
cia dos estudos humanisticos consiga penetrar os intimos misté-
rios da verdade. Enfim, ainda que nao nos estimulasse ao amor
caritativo pelos homens, diria que o estudo da eloquéncia deve
sempre ser tido em consideragao, porquanto é 6tima coisa em si
e utilissima a nds mesmos. Que cada um julgue como queira; no
que me diz respeito, nao sei verdadeiramente como poder expri-
mir o conforto que, na solidao, me trazem algumas palavras no-
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taveis e familiares que ndo apenas me nutrem o coragao, mas que
pronuncio a viva voz, e com as quais costumo acordar o animo
adormecido; a dogura que experimento quando repito por vezes
0s escritos meus, por vezes, os de outros; ou a assisténcia que essa
leitura sabe dar a minha alma oprimida por graves danos. E sinto
que meus proprios escritos me deram assisténcia, posto que sao
mais adequados a meus males, como a mao consciente do médico
— ele mesmo doente — que toca justamente 14 onde reside a dor:
um resultado que eu jamais obteria, se essas palavras salutares
nao me tivessem lisonjeado os ouvidos e, impelindo-me a uma
repetida leitura, com sua dogura inata, nao estivessem pouco a
pouco se escondendo em meu coragao, penetrando-o profunda-
mente com suas pontes secretas. Adeus.”

O destinatario da carta ¢ um amigo da Universidade de Bolonha.
Petrarca havia deixado esta universidade em 1326. Tommaso Caloiro
(de Messina), amigo de Petrarca, morreu em 1340/1. E provével que o
texto date de 1330. Nele, ficam claros os encantamentos de Petrarca com
a arte retorica, o que certamente aprendeu de Cicero (Hortensius) e so-
lidificou nas leituras de Santo Agostinho, em particular As Copnfissdes.

E mais provavel que esta Carta IX tenha sido escrita entre 1350/1
e nao na data sugerida por Petrarca. Seu texto da sinais de maturidade
que seriam incomuns a um recém saido da vida universitaria. Sabe-
-se desta pratica nos escritos petrarquianos, conhecida pelo nome de
“componimenti inventati” (inveng¢oes da maturidade).

No texto acima vimos mais do que um elogio a palavra: ha uma
necessidade retdrica que clama no homem que se quer parceiro dos de-
signios divinos. Embora seja possivel ler em outros escritos de Petrarca
(Secretum) uma critica formulada por Agostinho ao tema da retérica
— bons leitores do bispo de Hipona devem lembrar que Agostinho as-
socia seu tempo de admirador da arte retdrica com sua meninice espi-
ritual -, de uma certa forma esta critica pode ser tomada como imitagio.

Como vimos acima, a imitagao pode ser mera reprodugao
ou o despertar para a criagao, desvelar, alethéia.

O EXCESSO DE IGUALDADE E IGUALDADE EM EXCESSO.

O Livro III da Politica de Aristoteles é dedicado a andlise
das Formas de Governo. Nele encontramos as presumiveis criti-
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cas a Republica — “destinada a nacdo cujos homens sdo naturalmente
belicosos, igualmente proprios para mandar e obedecer” — cuja dege-
neracao em Democracia ira atestar a maior ineficacia das acgoes
humanas em matéria politica. Desde as primeiras paginas deste
livro, o filésofo de Estagira deixa antever sua sempre clara prefe-
réncia pela Aristocracia, o governo dos melhores.

Neste ponto nao ha como compara-lo a Maquiavel. O secre-
tario de Florenga, nas primeiras anotagoes do livro primeiro dos
Discorsi ja elogia a forma republicana de governo, tendo como
paradigma a Republica Romana. Todavia, Maquiavel lembra seja
via Polibio, seja pela referéncia direta a Aristoteles que sao trés as
formas de governo elogidveis e igualmente suscetiveis a sua dege-
neragao. O problema estd no fato de que as virtudes muito se apro-
ximam dos vicios e, desta forma, a degeneracao das boas formas
de governo quase que se realiza como consequéncia inevitavel:

“...de tal modo que, se um ordenador de reptblica ordena um
desses trés estados numa cidade, o ordena por pouco tempo,
pois nada poderd impedir que resvale para o seu contrario, pela
semelhanga que tem neste caso a virtude [virtute] e o vicio.”’

O tema da igualdade é colocado por Aristdteles com uma
implicagao politica. Para ele:

“O bem ¢ o fim de toda ciéncia ou arte; o maior bem ¢é o fim da
politica, que supera todos os outros. O bem politico € a justica da
qual é inseparavel o interesse comum e muitos concordam em
considerar a justica, como dissemos em nossa Etica, como uma
espécie de igualdade. Se ha, como dizem os fildsofos, algo de
justo entre os homens ¢ a igualdade de tratamento entre pessoas
iguais. Ora, em que consistem a igualdade e a desigualdade? E o
que devemos saber.” !

A igualdade nao pode ser vista aqui como uma extensao
igualitaria de direitos entre todos os habitantes da cidade. Ha

8 ARISTOTELES. A Politica. op. cit., p. 160.

9 MAQUIAVEL, Nicolau. Discursos sobre a primeira década de Tito Livio. Traducao de MF. Sao
Paulo: Martins Fontes, 2007, p. 14.

1 ARISTOTELES. A Politica. op. cit., p. 162.
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que se observar a igualdade ‘entre pessoas iguais’, que seria o
mesmo que dizer que para uma efetiva igualdade as diferengas
nao podem ser eliminadas. Ainda em Aristoteles: “a igualdade pa-
rece ser a base do direito, e o é efetivamente, mas unicamente para os
iguais e ndo para todos.”!!

A preocupacao aqui relatada visava garantir o equilibrio
do tecido social. A igualdade pela eliminagao das diferengas,
como sugeria a degeneragao da Republica chamada de Democra-
cia, trazia consigo um mal maior: igualar os homens de virtude
com aqueles que sao dela desprovidos. Isso resultaria em retirar
de todos a dignidade pelo simples postular de que se todos sao
iguais o serdo no vicio e nao na virtude.

Aristoteles segue definindo as condi¢oes da igualdade po-
litica. Ela seria devida (proporcional) ao patrimonio como era de
se esperar para o equilibrio de uma sociedade classista. Imaginar
o contrdrio seria ignorar que o Estado € formado de dois tipos de
pessoas — pobres e ricos -, que em Maquiavel sao denominados
nobres e plebeus.

Preocupagao semelhante se revela em Maquiavel quan-
do este comenta, no paragrafo 37 do primeiro livro dos Discor-
si, os tumultos gerados pela lei agrdria em Roma. De acordo
com esta lei, “havia dois artigos principais. Num, se dispunha que
nenhum cidaddo podia ter mais que algumas jeiras de terra; o outro,
que os campos conquistados aos inimigos deviam ser divididos entre
0 povo romano”."?A consecugao desta lei levou a grandes desen-
tendimentos, que segundo Maquiavel acabaram por sangrar a
republica, uma vez que estipulava limite a riqueza dos nobres e
pior, impedia que suas posses fossem aumentadas. Ao propor a
divisao dos despojos de guerra entre todos, a lei ignorava a divi-
sao natural entre nobres e plebeus.

Nao seria justo abordar a Politica de Aristoteles sem uma
referéncia a um dos aspectos mais importantes do pensamento
aristotélico, a saber, as virtudes do justo meio. Ainda que no Li-
vro IV o excesso de desigualdade seja apontado como um dos

T idem, p. 162.
2. MAQUIAVEL. Discursos sobre a primeira década de Tito Livio. op. cit., p. 114.

22



Lectura ET DIsPuTATIO
ANOTACOES sOBRE PoriTica E RETORICA NO HUuMANISMO Civico

principais fatores de subversao dos governos®, serd no Livro III
que encontraremos a exortagao sobre a medida que garante aos
povos a felicidade:

“O que dissemos de melhor em nossa Etica é que a vida feliz
consiste no livre exercicio da virtude, e a virtude na mediania;
segue-se necessariamente dai que a melhor vida deve ser a vida
média, encerrada nos limites de uma abastanga que todos pos-
sam conseguir.”"

Achar essa mediania na vida politica era o desafio ao qual
Aristoteles dava o nome de justica. Maquiavel dirige o olhar na
mesma dire¢ao quando considera que uma Republica bem or-
denada nao devera tardar em estender os beneficios ao povo e,
sobretudo, nao deixar para fazé-lo somente em tempos de guerra
pois isso geraria uma compreensao por parte da plebe que o be-
neficio seria retirado tao logo fossem mudadas as condicdes que
0 ocasionaram.

Maquiavel ja havia elogiado em passagem anterior a ins-
tituicdo do Tribuno da Plebe em Roma (Livro I, pardgrafo 3),
como instrumento que deu vez e voz aos que nao eram nobres,
garantindo assim a integridade do Estado. De uma certa forma,
giramos em torno de um mesmo tema, ou seja, a igualdade entre
os iguais é uma virti, ao passo que esta mesma igualdade entre
diferentes é na verdade um vicio travestido de virtude.

Uma conciliacdo de termos se faz necessaria antes de ter-
minar esse quadro comparativo. A principio afirmamos que a
opcao de Aristoteles pela melhor forma de governo se dava pela
Aristocracia, ao passo que as preferéncias de Maquiavel sao pela
Republica. Na verdade, o pensamento Aristotélico visa o equili-
brio no chamado governo misto cujas virtudes foram encarnadas
para Maquiavel na Republica Romana pela histéria e na republi-
ca florentina por vocagao.

3 Em Aristoteles ‘subversao’ indica a ideia de desvio da finalidade para a qual a coisa fora
criada.
4 ARISTOTELES. A Politica. op. cit., p. 187.
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O que Aristoteles chama de governo misto € a verdadeira
virtude republicana nos termos de Maquiavel, onde os homens re-
vestidos de virtude governam sobre os demais. Sao exatamente os
tragos da Republica Romana que Maquiavel considera um exem-
plo a ser seguido. H4 nessas verdadeiras republicas atos e gestos
que devem ser imitados, na divisao das classes e suas atribuicoes.
Nao é correto, portanto, afirmar que os pensadores diferiam na
forma de governo predileta. Podemos chama-la, comum a ambos,
de verdadeira Republica: “sao essas duas espécies de aristocracia
as unicas a merecerem o nome de excelente e perfeita Republica.”*

Por fim, atribuir a dignidade a acdo politica é de uma cer-
ta forma descobrir a politica, ou em outros termos, colocé-la no
plano da alethéia.
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Magquiavel e as tradicoes monaquica
e republicana

Adelmo José da Silva
Universidade Federal de Sdo Jodo del-Rei

Consideramos, inicialmente, que do ponto de vista da filosofia
contemporanea das ciéncias, tanto no que se refere as sociais como
as naturais, ¢ merecedor de atencao algo que esta ligado ao conceito
de tradigao. Quer dizer, este conceito incorporou aspectos historiogra-
ficos e filosoficos como uma das formas de se compreender e avaliar
a questao da racionalidade nas variadas dimensdes do conhecimen-
to. Com base nesta forma de se compreender, as teorias de diversos
autores vem sendo entendidas como contribui¢des no que se aplica a
compreensao no processo de desenvolvimento progressivo de dife-
renciadas tradigoes.

Estas tradi¢cdes sao compreendidas de formas bastante especi-
ficas. Longe de serem concebidas de forma monoliticas e tampouco
como algo imovel de determinados principios, as mesmas sao vistas
dentro de um processo dinamico. E, enquanto possuidoras desta di-
namicidade, oferecem condigoes de se relacionarem e se conjugarem
com a permanéncia das categorias e principios fundamentais. Assim,
se relacionam e se familiarizam com a mudanga e a inovagao.

Deste modo, torna se um desafio compreender e detectar even-
tuais tensdes que se estabelecem, especialmente quando de um lado
se tem a reafirmagao, e de outro, a defesa de determinados principios
de uma certa tradigao. Este mesmo desafio se apresenta quando se vé

Carvalho, M; Leivas, C.; Fragoso, E. A. R.; Forlin, E. J.; Oliva, L. C. G. Theobaldo, M. C. Filosofia
do Renascimento e Século XVII. Colecao XVI Encontro ANPOF: ANPOF, p. 11-24, 2015.
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diante de questionamentos dos principios que regem as teses de uma
certa tradigao. Isto acontece de um modo muito particular estando
diante de teorias de autores dentro de tradicOes intelectuais.

Alguns autores que utilizam este conceito em diversos setores
da filosofia colocam uma certa condigao para que possam questio-
nar e mesmo transformar alguns elementos da tradicao. A condicao
sugerida por estes é de que haja inconsisténcia entre elementos da
tradi¢do e problemas determinados por parte daqueles que tentam
apresentar solugoes diante de contradicoes internas ou mesmo diante
de incompatibilidades.

Com base neste conceito e reflexdes ligadas a tradi¢do, acredi-
tamos ser possivel se ter uma compreensao mais objetiva do pensa-
mento politico de Maquiavel. Especialmente, colocando esta mesma
teoria no contexto das tradi¢des politicas dominantes na Itdlia durante
os Séculos XV e XVI. Pensamos ser possivel, deste modo, compreender
a forma de como este pensador se integrou no contexto das tradi¢oes
politicas do Renascimento Italiano. E, de modo muito particular, ve-
mos ser possivel verificar que, ao lado desta integracao, destaca-se a
maneira como o mesmo modificou as tradi¢des. Consideramos o seu
intuito de propor solugdes de cunho intelectual e pratico numa tentati-
va de apresentar solucdes definitivas para problemas de sua época.

Parece-nos ser possivel perceber a originalidade de sua teoria
politica precisamente mediante a integracdo das duas supracitadas
tradigdes distintas. De um lado, a tradi¢ao cortesana, onarquica, onde
o filosofo italianao se preocupava em aconselhar o principe sobre a for-
ma de se chegar e manter se no poder. A outra tradi¢ao, a republicana,
onde se objetivava o estabelecimento de um humanismo civico.

Esta forma de se interpreter e admitir as duas tradi¢des, difere um
pouco de uma interpretacao historicista que distingue a obra de Ma-
quiavel em questdes ligadas a tradigdo mondrquica e outras relaciona-
das com a republicana. A monarquica seria O Principe, e a republicana
relaciona se com Os discursos, A historia de Florenga e A arte da Guerra.

Igualmente, a interpretagao que procuramos realizar, nao coin-
cide também com uma outra forma de se interpretar o pensamento de
Magquiavel, onde se considera que seja ele simpelsmente republicano.
Esta linha de interpretagao sugere que o mesmo teria rompido radi-
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calmente com a historica tradi¢ao da filosofia politica, desde tempos
remotos, e que teria inaugurado uma nova forma de se fazer politica.
E conclui que, em Maquiavel, se tem uma moral nao mais ligada a um
postulado metafisico e que isto constitui-se em um dos marcos do ini-
cio da modernidade.

Pensamos ser possivel também verificar na integracao de lingua-
gens vinculadas as tradigdes monartquica e republicana presentes nas
obras do pensador italiano renascentista. E desta forma entendemos a
presenca de tradigdes morais e politicas integradas em seu pensamento.

Conforme apontamos anteriormente, a tradi¢ao discursiva do
pensamento de Maquiavel € aquela em que este pensador se coloca
como o conselheiro do principe, orientando-o de como ter acesso e
manter-se no poder. Esta tradigdo € integrada basicamente pelo livro
O Principe, no qual encontram-se os aconselhamentos. Por outro lado,
a tradigao republicana é vinculada ao humanismo civico, pensamento
este desenvolvido na Italia, desde o Séc XIV, e representado por alguns
humanistas destacados, dentre os quais se incluem Castiglone e Bruni.

A tradicao discursiva e republicana, por serem demasiadamente
diferentes em termos de apontamentos, sdo, em fungao disto, conside-
radas por alguns historiadores como impossiveis inclusive de se expli-
carem sobre uma eventual relagao.

A tradicao discursiva apresenta como uma primeira caracteristi-
ca o real reconhecimento acerca da necessidade de que haja um sobe-
rano que concentre sobre si um poder forte e demasiadamente centra-
lizador. Pressupde a necessidade de uma verdadeira concentragao do
poder politico nas maos do soberano. Também que o poder exercido
por este seja marcado por um certo desapego as normas legais, as quais
poderiam normatizar a sua agao e mostrar os limites de sua soberania.
Por isto, ao aconselhar o principe, Maquiavel sugere algo que nos pa-
rece muito interessante e que esta ligado ao bom éxito do soberano.
Ao invés de se atribuir, especialmente a ordem legal e institucional do
estado o bom éxito do governo, o que se observa € outra consideragao.
A saber, que a garantia do bom éxito e a estabilidade do estado depen-
dem exclusivamente da prudéncia e virtudes pessoais do soberano.
Neste sentido, o estado é relegado a um segundo plano, quando o que
se esta em jogo e que possa realmente assegurar o sucesso da ordem
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publica e a estabilidade sdo os elementos de ordem pessoais. E que,
portanto, devem ser aprendidos e assimilados pelo principe como ma-
neira de se conseguir este objetivo que tem como base de sustentagao
o conhecimento e a pratica da prudencia e virtudes marcadamente de
carater inteiramente pessoais.

Por outro lado, a tradigao republicana tem como meta principal
garantir a liberdade, a seguranca e a estabilidade politicas do estado,
na convic¢do de que estas garantias estao propriamente mais ligadas
ao estado do que ao soberano. Assim, ao invés de sugerir a prudéncia
e a virtude como responsaveis por esta garantia, serd apontada ao esta-
do a responsabilidade pelo bom andamento da comunidade de modo
geral. A tradicao republicana, por atribuir papel de destaque ao estado
e nao ao principe, fara um grande esfor¢o no sentido de promover, de
forma a mais acentuada possivel, a vrtude civica por parte de todos os
cidadaos e de uma ordem legal verdadeiramente institucional. Dentro
deste contexto, fica demonstrado que a comunidade est4 resguardada
ndo pela simples agao do soberano, mas sobretudo pela estado legal
e institucional. Inclusive, sendo esta mesma ordem a responsavel por
evitar a corrupgao, a tirania e o despotismo que, eventualmente, possa
ser praticado pelo principe.

A diferenca entre estas duas tradigOes € bastante evidente na fala
de Maquiavel e pode ser verificada quando este pensador compara
e relaciona o uso da for¢a com a presenca de boas leis. Na tradicao
monarquica, Maquiavel explicita ao soberano a necessidade de se ter
boas armas sem as quais, seu governo estaria fadado ao fracasso. Em
sua obra, O principe, é considerado pelo pensador italiano que ter bons
exércitos deve ser prioridade e é também condigao para que se tenha
boas leis, vejamos:

Ao falar, de inicio, das diversas espécies de principados, fi-lo
com detalhes, tratei da forma de conquista los e conserva-los e
considerarei as causas de seus e éxitos e fracasssos. Proponho-me
agora, a discorrer genericamente sobre a estratégia de ataques e
defesa que os principados devem usar. Ja esta evidenciado como
um principe necessita de solidas bases, para que nao se arruine.
Os estados quer sejam novos, velhos ou mistos, tem nas boas leis
e nos bons exércitos os seu principais sustentaculos. E como nao
podem existir boas leis onde nao ha bons exércitos e onde nao
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houver bons exércitos, as boas leis sdao vitais, deixarei de lado as
leis e falarei dos exércitos. (MAQUIAVEL, 1981. p 72).

Se aqui a orienta¢do é acima apresentada, 0 mesmo nao se pode
dizer acerca da tradigdo republicana. Nesta, o que vai assegurar a or-
dem publica e a estabilidade nao € a forca, mas sim a presenca de boas
leis. Por isto que, ao contrario do que ele sugere na tradigao discursiva,
que sdo as boas armas, na tradi¢ao republicana, representada inclusive
em outra obra sua, Os dircursos, o que serd apontado como prioridade
¢ a necessidade de boas leis.

Entendemos que Magquiavel integrou estas duas tradi¢des, po-
rém, antes deste emprendimento reflexivo, introduziu inovag¢des no
interior das mesmas. Notemos que, dentro da tradi¢do discursiva, em
que aconselha ao principe, este pensador reafirma a ideia de que o
bom andamento de um governo depende das virtudes do principe.
Sao estas virtudes que vao determinar o sucesso ou o insucesso de um
governo. Dai, em termos de estabilidade e bom éxito governamentais,
¢ imprescindivel que as virtudes sejam assimiladas e vivenciadas pelo
soberano. Deste modo, a natureza da virtude relaciona se com objeti-
vos previamente calculados.

Um dos tragos de seu pensamento, especialmente no que se refe-
re ao aspecto discursivo, é o seu entendimento de que a pratica moral,
quando comparada com a tradi¢do, deixa de contar com o referencial
metafisico enquanto fonte de inspiracao para o agir. Em O principe, Ma-
quiavel aponta a inconsisténcia e a ineficiéncia do agir moral quando
este se respalda nas orientagdoes da moralidade classica e crista, vejamos:

E certo que todos julgariam que seria louvabilissimo que um
principe possuisse somente as boas qualidade. Face as condi-
¢0es humanas, porém, que nao permitem que alguém pratique
todas as mencionadas qualidades, o principe deve saber pruden-
temente, quais as que nao o levarao a perda do poder. Evitando,
assim, a humilha¢do. Nao podendo fazé lo, ndo deve receiar as
qualidades consideradas mas. Deixe que as coisas sigam o seu
curso. E, ainda, ndo se preocupe da fama que possam lhe dar
certos atos, sem os quais dificilmente salvaria o estado, pois que,
tudo bem considerado, havera coisas que parecem virtudes e, se
praticadas, levam a ruina e outras que parecem mas e que trazem
seguranga e bem estar (Ibidem, p. 85).
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Visar e obter a eficdcia das normas de comportamento politico
ou se ater e se apegar a simples moralidade estabelecida pelo pensa-
mento tradicional € uma decisao a ser tomada. No entanto, Maquiavel
nao tem davida de que a eficiéncia do agir politico deve ser o priorita-
rio e o mais importante a ser buscado. E de que o soberano nao deve
vacilar em tomar decisdes sempre no sentido de assegurar a eficiéncia
do agir politico.

Aqui se verifica a sugestao de um rompimento com as orienta-
¢Oes classicas que apresentam a necessidade de uma inspiragao metafi-
sica para o agir moral. Tal sugestao se ampara em sua consideracao de
que tradigao classica nao se compatibiliza com a eficacia da agao poli-
tica. Nao havendo mais a necessidade de um fundamento metafisico
para a moral, é assim inaugurada uma nova fase marcada pela busca
da eficiéncia do agir politico em detrimento da moralidade tradicional-
mente estabelecida. As orientacdes classicas e cristas que se impunham
como referencial para o agir politico sdo agora relegadas ao descaso,
quando entram em conflito com este novo parametro de moralidade.
Assim sendo, as consideradas amarrras da tradigdo sdao asubstituidas
por um pragmatismo em termos de consciéncia e agir morais.

De acordo com esta nova maneira de conceber a moralidade, o
que se verifica € o estabelecimento de uma maneira revoluciondria de
se conceber e atribuir um juizo de valor a moralidade. Se para os pensa-
dores classicos e cristaos € inconcebivel este novo conceito moral onde
o0 que se visa ¢ a eficicia do agir, para Maquiavel isto sera considerado
uma virtude sem a qual nao se conseguira os resultados positivos. O
que foi julgado como vicio, forga e crueldade é, a partir de entao, toma-
do como sindnimo de significantes virtudes. E estas, quando nao colo-
cadas em prética pelo principe, seriam capazes de comprometer e nao
assegurar os fins proprios de uma gestao politica que precisa garantir
a ascensao e a permanéncia no poder.

Em contrapartida, no que se refere a tradi¢ao republicana, Ma-
quiavel ressalta a importancia de algumas ideias chaves do pensamen-
to republicano e que ja haviam sido apresentadas por outros pensado-
res ligados a esta corrente. Reafirma a importancia e a necessidade de
se ter uma ordem civica, bem como uma ordem juridica e institucional.
E que a presenca destas ordens sao condigdes para que nao se tenha a
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presenca de uma possivel concentracao despodtica do poder nas maos
do governo. Observamos que autores republicanos de sua época ja
haviam tratado dos conflitos que poderiam existir entre as diversas
classes sociais. Concretamente, estes autores republicanos, dentre os
quais Petrarca e Guicciardini, apontaram o perigo relacionado com
uma possivel ingeréncia de classes sociais nas atividades politicas, o
que possibilitaria a corrupcao. Isto porque permitiria que os interesses
particulares se antecipassem aos dos cidadaos de maneira geral atra-
vés do bem comum.

Magquiavel, igualmente, reconhece que estas ingeréncias de clas-
ses, antes ja asinaladas, constuiam se em ameaca a integridade civica
e apontavam para a corrupgao das atividades politicas por parte dos
cidadaos. No entanto, 0 mesmo sugere que estas ingeréncias de interes-
ses da classe politica sao inevitaveis e que o caminho para se sanar esta
situcdo nao seria através da proibigao. A alternativa apontada por Ma-
quiavel é a agao por parte do estado com vistas a fiscalizar e controlar.
E que uma medida mais eficiente nesta direcao somente seria possivel
mediante um reforma institucional como maneira de se assegurar atitu-
des politicas de acordo com os principios civicos. O caminho apontado
por ele passava necessariamente pela criagao de institui¢des represen-
tativas nas quais o senado e as assembléias fossem 6rgaos representati-
vos dos interesses das diversas classes sociais. Mas sempre dentro des-
te espirito republicano, acolhendo propostas e sugestdes, discutindo e
possivelmente convertendo em leis especialmente aquelas ideias que
representassem os verdadeiros interesses do bem comum.

Maquiavel entende, portanto, que estes conflitos de classes,
quando canalizados pelos drgaos representativos constitucionais e
convertidos em leis, eram altamente positivos, sobretudo quando se
percebesse que estes visavam o bem de todas as classes sociais. E isto
contribuia fortemente para o fortalecimento das institui¢des pois pro-
porcionaria a estabilidade mediante a participagao de todos.

No que se refere a sintese estabelecida por este pensador italano
procurando equacionar as duas tradi¢des, o filosofo italiano recorre a
uma critério objetivo e pratico. O ponto central onde se realiza esta sin-
tese tem como ponto de partida a nova ética onde se visa a eficacia da
acao politica. Nesta nova ética por ele introduzida se percebe a presen-
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ca de um critério epistemologico responsavel por julgar as agdes e mes-
mo o conhecimento politico. Trata-se do critério da verdade efetiva.

O fundamento deste critério tem como pano de fundo a experi-
éncia pessoal nos assuntos de ordem politica e também no estudo da
historia. Isto explica o fato de, frequentemente, Maquiavel estar recor-
rendo aos fatos historicos objetivando comprovar os seus agumentos.
Se por um lado isto comprova a praticidade de seus conselhos, por
outro, demonstra que o estudo da historia é um arcabougo essencial
para se compreender a experiéncia politica. Para este filosofo, somente
através da experiéncia pessoal nos assunto politicos e do estudo da his-
tdria, é possivel possuir uma visao a respeito da a¢des a que se devem
entregar nos momentos especificos da politica.

A sintese entre a tradi¢do discursiva e a tradigao republicana
ocorre a partir da necessidade, mostrada por Maquiavel, de conciliar
a eficacia da acado politica e a manutengao no poder imbuido de uma
preocupacao com a virtude civica, onde se inclui a estabilidade institu-
cional. Constitui, assim, um dos objetivos de Maquiavel ndo apenas a
eficiéncia da agao politica somente no campo pessoal através da pessoa
do soberano. Considera, outrossim, a importancia de se buscar outros
objetivos como a seguranga, a integridade e a liberdade por parte da
comunidade politica como um todo. Deste modo a sua teoria politica
diz respeito ndo somente a virtude do soberano, mas também a virtude
civica a ser vivenciada pelo governo e povos de forma geral.

A luz deste critério denominado verdade efetiva, Maquiavel dis-
tingue dois momentos muito especiais. O primeiro refere-se a funda-
mentagao, constitui¢ao e estabelecimento do estado. Neste se faz ne-
cessaria que o principe tenha uma agao eficaz que lhe permita atingir o
objetivo que é de chegar, permanecer no poder e constitur o estado. Dai
ser importante a virtude pessoal como forma de assegurar ao soberano
os bons resultados de sua agdo. Refere se, aqui, a0 momento da fun-
dagao do estado onde ha a necessidade do poder absoluto. O segundo
momento, posterior a mencionada fundacgao, requer, segundo ele, a ne-
cessidade de conservacgao e de estabilidade do estado, tarefas nao mais
condizentes com o poder absoluto, mas sim com o republicano.

O momento da fundagdo, em que corrresponde a tradi¢ao mo-
narquica, encontra nas ligdes ao principe as orienta¢des necessarias a
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esta fase. O instante posterior, ja com o estado fundado, onde ha a
necessidade de conservagao e manuntengao sugere as teorias politicas
encontradas especialmente nos Discursos e A arte da Guerra.

O critério de verdade efetiva, acima apontado, constitui-se no
fundamento de Maquiavel para esta conciliagao das duas tradigoes. As-
sim este pensador renascentista coloca que o estabelecimento do estado
possa ser tarefa de apenas um homem, a mesma recomendacgao nao é
feita quando se trata de cuidar de sua conservagao. Uma vez estabele-
cido o estado, a tarefa de conserva-lo exige a presenca de mais homens.

Em termos praticos, a primeira parte deste principios aponta
que na fundagdo de um estado seria mais recomenddvel a atuacao de
um monarca. E isto sob o argumento de que este reuniria condigoes
mais favoradveis por estar revestido de um poder real, que, segundo
ele, impossibilitaria a insoléncia por parte dos homens. Eis o que diz
Magquiavel a este respeito:

De tudo o que dissemos acima provém a dificuldade, ou a impos-
sibilidade, de nas cidades corrompidas manter ou criar uma re-
pﬁblica. Mas, em se precisando criar ou manter uma, seria neces-
sario, antes, reduzi la ao estado régio do que ao estado popular;
para que os homens insolentes que nao pudessem ser corrigidos
pelas leis fossem de algum modo freados por uma autoridade
quase régia. E torna los bons por outros meios seria empresa cru-
delissima ou de todo impossivel; como ja disse acima, foi o que
fizeram Cledmenes, que para governar sozinho, matou os éforos,
e Romulo, que, pelas mesmas razdes, matou o irmao e Tito Tacio
Sabino, mas depois usaram bem a autoridade conquistada (MA-
QUIAVEL, 2007, pag. 76).

Em seguida, quando se trata de conservar um estado ja fundado,
€ mais aconselhavel a atuagao de um poder republicano. Esta tese se
fundamenta no argumento de que, sendo um grupo de homens os res-
ponsaveis pela poder politico, torna-se muito dificil que estes possam
conseguir um acordo no sentido de alterar a ordem constitucional. A
presenca de mais pessoas no poder, portanto, previniria de acoes que
pudessem comprometer a estabilidade, a ordem e a liberdade no estado.

Magquiavel, portanto, estabelece ligacao entre o principado e a
republica, inovagao politica e conservacao da ordem politica, baseado
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na estrutura social do estado. Uma vez estabelecido, o estado necessita
ter estabilidade e assegurar o bem comum a todas as classes. Em um
principado é possivel que haja a desiguladade em termos de consti-
tuicao de um governo, por ser este sistema muito propenso a isto. Por
outro lado, em uma reptiblica ha mais propensao a igualdade. A desi-
gualdade politica é apontada por Maquiavel como elemento incapaz
de assegurar a estabilidade. Dai a necessidade do poder republicano
no segundo momento, posterior ao estabelecimento do estado, em vir-
tude de ser este regime mais propenso a igualdade politica.

Ha também de se considerar que as circunstancias € algo deter-
minante para Maquiavel quando se vai decidir qual € a forma de go-
verno mais apropriada ao momento especifico. Nao se trata de um
relativismo politico ou mesmo de um possivel oportunismo. A virtude
civica proporcinaria o discernimento necessario para se tomar esta de-
cisao. O determinante ¢ o momento no qual a forma de governo, seja
ela através de um principado ou mediante um poder republicano, esta-
ria condicionado a esta percepg¢ao circunstancial de que falamos acima.
Verifica se, aqui, o aspecto realista presente no pensamento politico
deste filosofo italiano.

O regime mondrquico é recomendado por ele em um momen-
to especifico, no entanto, este mesmo sistema de governo tende a ser
substituido por um republicano em uma outra circunstancia.
Parece-nos, inclusive, que as li¢des contidas no Principe apontam nes-
ta direcao e de certa forma fundamentam esta ideia de uma maneira
especial quando a forca é recomenda por este pensador. E uma reco-
mendacado condizente com um estar acima da lei. No entanto, esta é re-
comendada como instrumento para coibir interesses de grandes e tam-
bém no sentido de criar a respeitabilidade da sociedade como um todo,
e isto nunca no sentido de provocar o 6édio. Maquiavel recomenda, in-
clusive, que se evite a necessidade de ter que se recorrer a violéncia
com maior frequéncia e por grande periodo. Recomenda, outrossim,
que, apos conseguir o que considera ser normalidade e estabilidade,
torna se necessario governar baseado no que ele denomina boas leis.

Deste modo, um principado nao é fim em si mesmo. Quando
bem estabelecido, o sistema mondrquico acaba por criar condigdes fa-
voraveis para a instalagdo de um regime republicano. As condigoes a
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serem criadas sdo indispensaveis e incluem a igualdade entre as classes
assim como a sinalizacao da necessidade de uma ordem legal eficiente
e estavel. Quando se tem as garantias que estas condi¢des preliminares
foram de fato instaladas, o regime adequado nesta nova situagao nao
sera mais o mondrquico, mas sim o republicano.

Magquiavel também observa que um regime republicano, mesmo
depois de instalado, pode, em determinados instantes, ver sua establi-
dade e suas garantias ameagadas ou mesmo comprometidas. Isto pode
ocorrer em fungao de forcas externas que eventualmente possam inter-
ferir neste regime. Este filosofo sugere que, numa situagao como esta em
que forgas externas interferiram, atitudes politicas precisam ser toma-
das. Diante de perdas de conquistas civicas para regime republicano ¢é
recomendavel que se retorne, ainda que temporariamente, ao antigo sis-
tema mondrquico até que a situagao se normalize novamente. Vejamos:

Por isto, para concluir, digo que as reptiblicas que, nos perigos
urgentes, nao encontram refigio num ditador ou em autorida-
des semelhantes, sempre se arruinarao nos graves acontecimen-
tos. E nesta nova ordenacdo é de notar o modo de escolhé lo, o
que foi sabiamente estabelelcido pelos romanos. Porque, visto
que a criagdo do ditador representava alguma vergonha para
os consules, que, sendo dirigentes da cidade, passavam a dever
obediéncia como os outros, e pressupondo que dai nasceria al-
gum ressentimento entre os cidadaos, estabeleceram que a auto-
ridade de escolher o ditador coubesse aos consules, acreditando
que, quando acontecesse algo que levasse Roma a precisar desse
poder régio, eles o constituiriam de bom grado, e que fazendo o
eles mesmos, a dor seria menor.(IBIDEM, pag. 108).

Magquiavel ressalta que a interferéncia diante destes momentos
de instabilidade se justifica, no entanto, precisa ser de carater tempo-
ral. Alega que a interferéncia diante do quadro politico imprevisto que
foi criado, deva ser o mais provisorio possivel e prevalecer somente até
que a situagao se normalize. A saber, tao logo seja retomado o controle
da situagdo e o retorno as garantias civicas, o principado necessita no-
vamente ceder o seu espaco ao regime republicano.

Concluindo, a novidade apresentada por Maquiavel no que se
refere a tradigao republicana renascentista consiste basicamente em
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ter mostrado as condigOes para a sua instalagao. O objetivo seria as-
segurar a ordem, a liberdade, a igualdade e a estabilidade do estado
republicano dentro de uma visao muito realista.

A vida politica para Maquiavel necessita de praticas e regimes
absolutistas e isto fica evidente nas recomendagdes enderecadas ao
soberano na obra O Principe. No entanto, o sistema absolutista deve
ter sempre o carater de transitoriedade e de extraordinariedade, pois
somente se justifica enquanto preambulo a instalagdo do regime re-
publicano. Ou entao, buscando a estabilidade e a normalidade civicas
em momentos em que estas ficaram comprometidas. O principado é
visto por ele como um regime a atuar e a conduzir de maneira efetiva a
instalacao de instituigoes republicanas. Asssim ele estabelece a relagao
entre os dois regimes.

Dentro do humanismo renascentista, entendemos que Maquia-
vel contribuiu ao propor as bases de um republicanismo realista em
contraposigao ao idealista. E também apresentou contribui¢des me-
diante a proposi¢ao de um carater responsavel a este regime.

Magquiavel aponta os limites de um poder absoluto. Isto median-
te a sua visao de que o regime monarquico nao deveria ser visto como
um fim em si mesmo, mas um sistema de transi¢ao até que se tornasse
possivel o estabelecimento ou o restabelecimento das institui¢oes re-
publicanas. E ele um critico e opositor a eventual pretensao do poder
absoluto desejar se como um fim em si mesmo. Como pensador politi-
co, Maquiavel se mostra estrategista ao apontar as circunstancias como
elemento a ser considerado na decisao da forma de se governar.

Além deste realismo, o republicanismo de Maquiavel é também
marcado pelo pluralismo. A presenca de classes e especialmente as dis-
putas que possam existir entre elas sdo vistas como normais e como
parte do exercicio da liberdade republicana. Trata-se de uma novidade
dentro do republicanismo renascentista, sobretudo quando compara-
mos esta visdo a de outros republicanistas como Savanarola, que pos-
suia uma tendéncia a uma homogeneidade na vida moral e politica.
O republicanismo de Maquiavel torna se diferenciado em relacao ao
republicanismo renascentista por reivindicar a vigéncia de praticas
democraticas expressas através do direito de expressao e participacgao
politica de representantes das mais variadas classes sociais.
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Em relacao a democracia, Maquiavel recorda que este sistema,
quando nao acompanhado de uma preocupagao com a igualdade so-
cial, tende a se tornar fragil. A crescente igualdade social ¢ mostrada
por ele como a garantia de que regimes democraticos e republicanos
possam ter durabilidade.

Assim sendo, duas marcas caracterizam o republicanismo de
Magquiavel: o pluralimo ideoldgico e a questao social. Estas sao apre-
sentadas por ele como as condi¢des fundamantais para que um regime
republicano se justifique e se sustente.
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A questao do melhor governo perpassa toda a historia da filosofia
politica. Interessa-nos, no entanto, compreender aquelas que foram ca-
pazes de se efetivar na historia e menos a tratar das teorias das formas
de governo ao longo da histdria da filosofia. Sabemos que ao longo da
tradigao, no mais das vezes, um governo misto € apontado como aquele
que € capaz de melhor empreender esta tarefa. Sua formulagao circuns-
creve uma alternativa as formas simples de governo. Neste sentido, nos-
so intuito consiste apenas em apontar as distingdes entre algumas das
formulagdes de governo misto, préprias de pensadores cldssicos e que
se fizeram fundamentais para se pensar a tradicao das formas de go-
verno. Procuraremos evidenciar que, se o governo misto é sempre uma
forma composta de governo, em cada um dos autores classicos o ‘misto’
ganha uma formula¢ao prépria. Cumpre-nos compreender em linhas
gerais algumas destas distingdes para, em seguida, procurarmos situar
a proposta de governo misto de Maquiavel nesta tradigao das formas de
governo que se propds a pensar também uma forma mista.

Antes de nos dirigirmos diretamente aos autores da tradigao,
precisamos compreender minimamente como os antigos compreen-
diam as formas de governo, assim como o pressupdem por governo

*  Esse texto é parte do resultado de um projeto que desenvolvo na condigéo de pesquisadora

financiada pelo CNPq.

Carvalho, M,; Leivas, C.; Fragoso, E. A. R;; Forlin, E. J.; Oliva, L. C. G. Theobaldo, M. C. Filosofia do
Renascimento e Século XVII. Colegio XVI Encontro ANPOF: ANPOF, p. 38-50, 2015.
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misto. Uma passagem de Polibio o esclarece de imediato o sentido con-
ferido ao regime politico: “A razdo do éxito assim como a de todos os
males de uma cidade se devem a sua constituicao”!. Ao afirma-lo o
autor posiciona a forma de governo como a estrutura fundamental do
corpo politico. Generalizando um pouco a questao € possivel afirmar
que, para os Antigos, tudo o que acontece a um determinado corpo
politico (de suas vitorias na guerra as facgdes corruptas que se formam
em seu interior) é conseqiiéncia de sua forma de governo. No caso
especifico de Polibio, € justamente essa a justificativa para investigar
a constituicao dos romanos e compreender as especificidades deste
governo misto que possibilitou a Roma a conquista de quase todo o
mundo conhecido em tao pouco tempo. Ela, no entanto, nao pode ser
tomada como uma especificidade do pensamento polibiano. Genera-
lizando a questao, podemos tomar as constitui¢des dos antigos neste
registro fundamental descrito pelo autor. Mesmo Maquiavel sugere
partir deste mesmo pressuposto.

Mas, antes de passarmos as especificidades das concepgoes de
governo misto apresentadas por alguns atores cldssicos da filosofia,
precisamos compreender ainda a qué estamos nos referindo quando
suscitamos o termo governo misto. James M. Blythe investiga a ques-
tao dos governos mistos. Ele parte dos gregos, concentrando-se efeti-
vamente nos governos mistos da Idade Média e concluindo sua analise
por volta do século XVI. Em sua abordagem afirma preferir “come-
car com uma definicao suficientemente ampla [pois, de acordo com
ele,] todas as variagdes podem ser abordadas como parte de um lon-
go desenvolvimento de uma mesma ideia, e ndo como um fendémeno
isolado”.? Esta afirmacao se relaciona a ideia desenvolvida ao longo
de sua obra, Le Gouvernement Idéal et la Constituition Mixte au Moyen
Age, de que conceitos aristotélicos influenciaram todo o periodo consi-
derado, que se inicia na Grécia Antiga, a partir de Homero, e termina
no século XVI, tendo Guicciardini como tltimo autor analisado direta-
mente. Sem, no entanto, nos demorarmos mais nas circunstancias que
tendem a tornar demasiadamente complexa esta defini¢ao, sobre os
governos mistos ele afirma o seguinte:

1 Polybe, Histoires, Livre IV, 9 (p.69).
2 BLYTHE. Le Gouvernement Idéal et la Constituition Mixte au Moyen Age, p. 32.
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No seu sentido mais amplo, portanto, um governo misto é aquele
no qual o poder ¢é dividido em pelo menos dois de seus grupos,
ou aquele onde existe uma combinacao de duas ou mais formas
simples de governo. A divisao ou combina¢ao podem se realizar
de maneira institucional ou pela integragao dos processos que se
estima caracterizar suas diferentes formas. Um exemplo do pri-
meiro caso seria governar pelo rei e o parlamento; um exemplo do
segundo, uma condi¢do de carater aristocratico ligada a proprie-
dade, juntamente a uma sele¢ao democratica pela tiragem a sorte.?

Esta definicao de Blythe evidencia o quao diversas podem ser
as possibilidades de governo misto. Possibilidades que pretendemos
exemplificar minimamente para que possamos tratar o misto tal como
se apresenta nos textos dos autores elegemos aqui. Para fazé-lo parti-
remos dos mais antigos dessa tradigao.

Platao, tomado especialmente a partir das Leis, pde em debate
o tema do melhor regime. Diferentemente do que havia proposto na
Repuiblica, busca um governo de homens reais sob leis efetivas, par-
tindo da ideia da constitui¢ao de leis para uma colonia de Knossos. Ao
iniciar o Livro III das Leis, propde uma investigacao sobre “a origem
das constitui¢des”. De fato, neste livro o autor em questao apresenta
uma espécie de génese de associagOes e das leis. Assim como na Re-
publica a preocupagao com a sabedoria é parte constitutiva da obra.
Especialmente quando colocada nos termos da desarmonia entre pa-
thos e logos. “Essa desarmonia entre os sentimentos de dor e prazer e o
discernimento racional e, eu o suponho, a extrema forma de ignorancia
e também a maior porque é pertinente a maior parte da alma, ou seja,
aquela que sente dor e prazer, correspondente a multidao na Polis”>.
Assim como havia feito na Republica, este é o principal argumento do
autor para se opor a forma democratica de governo. Uma Polis gover-
nada pelos muitos seria inevitavelmente uma Polis governada pelos
muitos ignorantes. Ora, seguindo tais argumentos, se o sabio € aquele
capaz das melhores escolhas para a cidade, a democracia nao poderia
assumir um lugar de destaque no pensamento do autor. Isto, tal como
¢ sabido, ja se esclarecia na Repuiblica. No entanto, a novidade trazida

3 BLYTHE. Le Gouvernement Idéal et la Constituition Mixte au Moyen Age, p. 32.
4 PLATAO. As Leis, 111, 676b.
5 PLATAO. As Leis, 111, 689b.
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no texto das Leis diz respeito a ponderagao da durabilidade das formas
de governo.
Ao comparar o governo de Atenas ao dos persas. De acordo com ele,

“selecionamos a mais despotica das formas de governo e a mais
livre e estamos agora investigando qual destas é corretamente
constituida. Quando tomamos em relagao a cada uma delas uma
mostra na devida medida — do governo despoético por um lado e
do governo da liberdade por outro — observamos a presenca da
prosperidade no mais alto grau, mas quando cada uma avangou
—uma para o extremo da escravidao, a outra para o extremo da
liberdade — constatamos a auséncia de proveito para qualquer
uma delas”®.

Assumindo tal pressuposto, Platdao conduz o capitulo de modo
a chegar ao que é, para ele, o melhor governo e que ele associa a cons-
tituicdo de Esparta é o governo misto de Esparta. A durabilidade do
regime politico dos lacedemonios assume destaque no texto e, a prin-
cipal caracteristica dessa constituicao é a composigao mista de suas
magistraturas que permite evitar os excessos da monarquia, da aris-
tocracia e da democracia. A forma mista funciona como um mecanis-
mo de regulagao dos excessos, ou seja, evita os excesso de liberdade,
assim como a possibilidade de opressao. Platao apresenta, assim, um
governo misto, formulando-o a partir da busca de um equilibrio entre
a monarquia e a democracia.

Aristoteles desenvolve uma investigacao distinta sobre o melhor
regime. Interessam-nos as especificidades deste ultimo que, radical-
mente diferente da concepgao platonica, implica em um misto de for-
mas simples corrompidas. Para o autor, a politica € a ciéncia pratica
das constituigoes e, se todas as formas retas de governo sao justas nao
pode ser a justica o que identifica a melhor forma. A melhor seria, se-
gundo ele, a forma mais eficaz para atingir o bem comum. Ao conside-
ra-lo Aristoteles direciona sua investigagao ao bom regime que, para
ele, é uma mistura dos dois extremos da cidade: oligarquia e demo-
cracia, ou seja, o governo oligoi (ricos e poucos) e o do povo (multidao
pobre). E preciso compreender bem que o elogio que Aristoteles faz
ao governo popular é a Politéia e ndo a Democracia propriamente dita.

6 PLATAO. As Leis, 111, 701e.
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A Politéia, melhor constitui¢ao, é sua formula¢dao do governo misto. O
sucesso da mistura pode ser observado quando a constituigao é tanto
oligdrquica quanto democratica, ou seja, quando nao é mais possivel
identificar os regimes postos no ponto de partida. Neste ponto ha um
justo meio e Aristoteles reconhece: “é o que acontece com a constitui-
¢ao dos Lacedemonios”’. Podemos dizer, resumidamente que, muito
diferentemente do que pensara Platao, embora o melhor regime seja
também uma forma mista de governo, trata-se de um misto de duas
formas corrompidas de governo: oligarquia e democracia, uma mistu-
ra que as eleva a forma reta, nomeada “Politéia” pelo filosofo.

Para além do governo misto grego, que tanto influenciou as te-
orias politicas do periodo renascentista, um autor grego que se pde
a escrever a historia de Roma, também exerce um papel significati-
vo naquilo que diz respeito a investigacao do melhor regime politico.
Olhar grego de Polibio® sobre as institui¢des romanas nos é muito caro
porque foram lidas recorrentemente pelos autores do periodo em que
Magquiavel viveu e explicitamente por ele proprio’. Polibio' se pde a
pensar a constituicao de Roma evidenciando sua fantastica disposigao
para superar crises. Polibio concebe o governo misto a partir de sua
teoria da Anaciclose, o ciclo natural e necessario pelo qual as formas de
governo se convertem em outras em uma sequéncia determinada, num
movimento infinito. Assim, do governo régio a oclocracia o corpo poli-
tico assume todas as formas de governo ao longo da histéria e, quando
sua constitui¢cdo se degenera pela corrupcao da democracia (oclocra-
cia) reassume a forma do governo régio (ou autocracia) reiniciando o

7 ARISTOTELES. Politica, IV, 9.

8 Nascido em Megal6polis, proxima a Corinto e Esparta. Polibio chega em Roma em 167 aC.

Maquiavel, logo no comeco dos seus Discorsi, rememora parte da teoria polibiana, ainda

que se afaste dela em pontos fundamentais. Este movimento do texto maquiaveliano ja nos

indica que, se quisermos apontar com precisao as especificidades do governo misto maquia-
veliano ndo podemos deixar de investigar a teoria que se fez seu ponto de partida (mas nao
sua conclusao final).

10 A estratégia de Polibio é contar a trajetéria dos romanos de 202 aC quando estavam prestes
a ser derrotados por Anibal, constituindo, assim, um ‘momento zero” a partir do qual, diz o
historiador, os romanos conquistaram o mundo em menos de 53 anos (149 aC Inicio da 3*
Guerra Ptnica que culmina na conquista de Corinto). Mas, o que é mais interessante é que
Polibio se vale das categorias gregas para relatar e analisar fatos ‘ndo gregos’, pois parte da
Constituigdo de Roma. Ele é de fato um autor privilegiado para que possamos compreender
este mundo Romano que muito se vale da cultura Grega. Cf. Polibio, Histdrias, Livro IV.
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ciclo. A partir da apresentacao deste ciclo Polibio introduz uma analise
do governo misto (espartano, atribuido Licurgo), para voltar-se, em
seguida, para a constituicdo mista dos romanos. Sua perspectiva do
governo misto, assim como sua teoria da Anaciclose se tornaram classi-
cos ao longo da tradigao de reflexdes sobre as formas de governo.

Ainda no que diz respeito as andlises do periodo romano, nao se
pode deixar de pensar o melhor regime politico, tal como pensado por
Cicero. Ele ¢, de fato, o grande pensador romano e teve enorme influ-
éncia sobre os pensadores do periodo renascentista, especialmente so-
bre a tradi¢ao com a qual Maquiavel lidava. Cicero também apresenta
uma formulagdo do governo misto. Nao se pode deixar de notar que
esta formulagdo encontra-se justamente no texto que os renascentis-
tas muito provavelmente nao tiveram acesso e, por isso mesmo, faz-
-se necessario considera-la enquanto conceito fundamental do pensa-
mento de Cicero, porém, de certa forma invisivel ao debate proprio do
Renascimento. Ainda assim, cabe-nos compreendé-la minimamente
aqui. Para o autor romano, se uma forma simples de governo fosse
possivel, a melhor possibilidade seria representada pelo Governo Ré-
gio. Porém, ao se referir as seis formas simples de governo, sendo trés
retas e trés corrompidas, Cicero pondera que “dos trés primeiros tipos,
em meu entender, o preferivel é de longe o régio; mas ao régio sera
preferivel um que seja equilibrado e temperado com as trés formas de
constituigao”!’. Na sequéncia do didlogo apresentado no De Republi-
ca, Cipido, que assume a figura do sdbio, apresenta as vantagens da
constituigao mista: ela € mais estdvel, contempla a igualdade entre os
homens, constrange a violéncia e é o regime que os romanos herdaram
de seus antepassados.

Também em Maquiavel a questao da melhor constitui¢ao é cen-
tral. A primeira passagem de sua obra mais conhecida, O Principe, ja
aponta as particularidades da abordagem deste assunto pelo autor:
“todos os Estados, todos os dominios que tiveram e tém autoridade
sobre os homens foram e sdo ou republicas ou principados”'>. Esta
afirmacdo da o tom das especificidades introduzidas por Maquiavel.
Tradicionalmente pensou-se em seis formas simples de governo, além
da possibilidade de formas mistas. Deste modo, uma interpretacao

1 Cicero, Tratado da Repiiblica, 1.69.
12 MACHIAVELLL Il Principe, 1, p.119.
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possivel da questao das formas de governo implica pensar uma teoria
introduzida pelo autor e enunciada logo no comego do Principe e, ao
mesmo tempo, esta outra teoria (origindria de Platao) aceita pela tradi-
¢ao e que, por vezes, parece ser acolhida por Maquiavel. Sabemos, nes-
se sentido, que buscar uma possivel teoria dos regimes no pensamento
de Maquiavel implica muitas dificuldades.

Ha em seus textos a recusa de uma determinac¢ao de uma “melhor
forma de governo” que nao tenha se mostrado capaz de se efetivar na
histéria. Deste modo, podemos considerar que, ao investigar no pensa-
mento do autor a melhor forma de governo, lidamos inevitavelmente
com determinagOes impostas pela contingéncia, com entraves proprios
das relagdes humanas e, como nao poderia deixar de ser, com os dilemas
que cercam aqueles que tém algum poder politico. Nao se trata, pois, de
pensar uma melhor forma de governo no registro ideal, que ainda nao
tenha se apresentado na historia, mas, ao invés disso, de partir justamen-
te da efetividade histdrica considerada pelo autor, para identificar nela
a forma de governo que melhor se realizou. Tal como vimos até aqui, o
governo misto, embora compreendido de maneiras distintas ao longo
da historia, parece ocupar o lugar do melhor regime capaz de se efetivar.
Magquiavel nao difere da tradigao em seu aprego pela forma mista de
governo. Faz-se necessario, no entanto, compreender as peculiaridades
que o regime misto assume no pensamento do autor.

Investigar o governo misto no pensamento de Maquiavel pressu-
pOe considerar que ele recusa, logo nos primeiros capitulos dos Discur-
sos sobre a Primeira Década de Tito Livio, as seis formas simples pro-
prias da tradigao. O critério utilizado pelo autor é a “brevidade da vida
que ha nos trés bons quanto pela malignidade que ha nos trés ruins”*.
Apos essa recusa e, ao refletir sobre a melhor forma de governo passivel
de ser identificada ao longo da histdria, o autor encontra na Repuiblica
Romana nao somente seu grande exemplo, mas também sua principal
fonte de inspira¢do. E, da forma como foi se modificando e se comple-
tando ao longo do tempo, ou seja, devido ao modo imperfeito pelo qual
se fez perfeita, tornou-se ainda uma fonte de esperanga no que concerne a
Florenga. As esperancgas de Maquiavel se renovam em relagao a Florenga
porque Roma nao foi fundada sob a forma de uma Reptiblica Mista. Foi,
ao longo do tempo se aprimorando, até se constituir perfeita, completa.

3 MACHIAVELLL Discorsi, 1, 2, p. 205.
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Roma parece-nos nao so ter sido capaz de preservar sua liberdade
por muito tempo, mas de conquistar a grandeza. Para Maquiavel, parece
nao haver exemplo histdrico mais significativo. Roma fez-se incompara-
vel. Assim, a escolha desta forma de governo nao se da especificamente
pela liberdade que lhe é prépria, mas pela grandeza e durabilidade que
este corpo politico conseguiu alcangar. O interesse de Maquiavel estaria,
acima de tudo, na sua grandeza e durabilidade. Se seu objetivo principal
era encontrar meios de elevar sua Florenca a um corpo politico forte e
unificado. Este, como sabemos, aparece em sua forma mais esplendo-
rosa justamente na Republica Romana. E, consequentemente, pdoe em
destaque a situagao dificil em que Florenga se encontrava.

A investigacdo ou mesmo a imitacdo da Repuiblica Romana
nao foi uma novidade introduzida por Maquiavel. Tal como é sabido,
a maior parte de seus contemporaneos o fez. Entretanto, se Roma se
constituia para muitos como um modelo, nem sempre as compreen-
sOes da estrutura de seu corpo politico se alinham. E, talvez, seja justa-
mente neste o ponto que Maquiavel mais se afaste de seus contempo-
raneos. Ele vé a liberdade que esta Republica alcangou como fruto de
suas boas institui¢des, que, por sua vez, desempenhavam o papel de
abrigar as tensdes proprias dos humores que constituem o corpo politi-
co. Dizendo de outro modo: Maquiavel ndo pressupde a possibilidade
da harmonia politica em seu estado absoluto. Ao invés disso, percebe o
corpo politico como cindido e pensa que esta cisao, para ele definitiva,
se deve a incompatibilidade dos desejos do povo e dos grandes, apon-
tados como os dois humores que constituem o corpo politico™.

Por tudo isso, acreditamos que nao se trata de uma mera consta-
tacdo do governo misto como melhor forma de governo. Sabemos que
a tradi¢ao do pensamento politico concebe esta forma como a melhor
e acreditamos que Maquiavel investiga a questao se valendo das pers-
pectivas tradicionais, porém inovando-as. No caso da forma de gover-
no misto ele parte do pensamento de Polibio e, embora se valha deste
lugar comum do pensamento politico de seu tempo, rompe com a tra-
dicao polibiana, ndo somente porque nega a vivacidade das Republi-
cas para permanecerem indefinidamente em seus ciclos', mas também
porque nao compreende o corpo politico como harmonico.

4 Cf. MACHIAVELLL. Il Principe, IX, p. 143.
5 Cf. MACHIAVELLIL. Discorsi 1, 2.

45



FLAviA RoBERTA BENEVENUTO DE Souza

Durabilidade e grandeza, ja sinais de um bom governo ou do
melhor regime para os antigos, parecem se constituir como os princi-
pais critérios da andlise feita por Maquiavel. O autor os toma de forma
radical. Para ele, Esparta e Roma souberam se constituir com corpo
politicos duraveis. Diferem-se, no entanto, no que diz respeito a gran-
deza. Mesmo aqueles, dentre seus contemporaneos, que viam Roma
como um modelo a ser seguido, e nao eram poucos que a percebiam
assim, procuravam vislumbrar em Roma seus momentos de harmonia
e a reconhecé-la como uma Republica harmoénica. Maquiavel parece
ser o0 Unico a se interessar pelas suas dissensdes. Nao porque fossem
boas em si mesmas, mas porque caracterizavam a Republica Romana
e, ao invés de degenera-la, levaram-na a alcancar sua liberdade. Liber-
dade que fez desta Republica um corpo politico sdo, capaz de durar e,
especialmente, de alcangar a grandeza.

O melhor regime, para Maquiavel, assim como para seus con-
temporaneos caracteriza-se como forma mista. Porém, ao invés de
admirar Esparta, Maquiavel espelha-se em Roma. Misto assegurado
pelas fung¢des dos consules, optimates e tribunos da plebe, mais que
duravel, alcangou a grandeza. Diferentemente do modelo fechado de
Esparta, pode engrandecer. Ao invés do misto de duas partes da cida-
de, soube dar algum poder ao povo. Para Maquiavel, assim como para
os antigos, isto se deve a sua constituigao. Sua forma mista possibilitou
a manutengao de um poder que se fez cada vez maior. E, quando povo,
pela via dos tribunos da plebe, completou definitivamente este misto
(dando poder de veto ao povo), o que de fato nao se efetivou sem inu-
meros tumultos, pode ainda fazer-se e manter-se livre. Por fim, para
Maquiavel, essa Reptblica, capaz de edificar sua propria constituigao
ao longo do tempo, edificando a partir dela resultados tao contunden-
tes, haveria de ser o exemplo mais significativo para Florenca.

Ha muito que se considerar quando se pensa uma questao tao
ampla em uma tradigao tao longa. Procuramos mostrar que a questao
propria da reflexao politica ao longo da tradicdo da filosofia politica é
a da “melhor forma de governo”, isto é, a melhor constitui¢ao. Dentre
as possibilidades de constitui¢des nos dedicamos aqui a forma mis-
ta. Ela, apesar de apresentar-se muito diferente nas formulagoes dos
autores classicos, em todos eles parece ter sido conseqiiente de uma
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investigagao que inclui como critério fundamental a durabilidade do
corpo politico. Esta preocupagao, prépria da filosofia politica, se tra-
duz em sua tradicao em uma reflexdo sobre as formas de governo e
suas constitui¢des, implicando em suas possibilidades de misturas das
formas simples de governo, das mais variadas formas. Maquiavel, no
entanto, radicaliza essa proposta. Ao retomar os antigos, se vale de to-
das as conseqiiéncias possiveis de serem admitidas pela historia para
pensar a forma mista. Ao investigd-la, apresenta uma formulagao de
governo misto que lhe é muito particular. O formula tendo em vista as
dissensoes e, portanto, a desarmonia caracteristica da desuniao entre
grandes e povo em todos os corpos politicos. De certa forma podemos
de dizer que tanto a maneira como retoma o assunto da melhor cons-
titui¢do quanto a especificidades de sua formulagao de governo misto
influenciaram definitivamente os pensadores que o sucedem. Mas este
ja se constitui como outro assunto.

REFERENCIAS

FONTES PRIMARIAS:

ARISTOTE, Les Politiques. Traduction Pierre Pellegrin. Paris: Flammarion,
1993.

CICERO. Dos Deveres. Tradugao de Angélica Chiapeta. Sao Paulo: Martins
Fontes, 1999.

CICERO. Tratado da Repiiblica. Tradugio de Francisco de Oliveira. Lisboa: Cir-
culo de Leitores, 2008.

CICERON, Traité des Lois. Paris: Les Belles Lettres, 2002.
HERODOTO. Histdrias, Lisboa: Ed. 70, vol.L

MACHIAVELLI, Opere. A cura di Conrado Vivanti. Torino: Einaudi-Galli-
mard, 1997. 3v.

PLATAO. A Leis, ou da Legislagdo e Epinomis. Tradugao de Edson Bini. Bauru:
Edipro, 2010.

PLATON, La Republique. In : Ouevre complete. Tomes VI, VII 1° partie et VII
2¢ partie. Paris: Les Belles Lettres, 2002.

POLYBE, Histoires, Livre VI. Paris: Les Belles Lettres, 2003.

47



FLAviA RoBERTA BENEVENUTO DE Souza

TUCIDIDES, Histéria da Guerra do Peloponeso. Prefacio de Helio Jaguaribe; Tra-
ducao de Mario da Gama Kury. Brasilia: Editora Universidade de Brasilia,
Instituto de Pesquisa de Relacdes Internacionais; Sao Paulo: Imprensa Oficial
do Estado de Sao Paulo, 2001.

FONTES SECUNDARIAS:

ALFOLDY, Géza. A Historia Social de Roma. Lisboa: Presenca, 1989.

BERLIN, Isaiah. The originality of Machiavelli. In: Against the current. Essays
in the History of Ideas. New York: Viking Press, 1980.

BIGNOTTO, Newton. Origens do Republicanismo Moderno. Belo Horizonte:
UFMG, 2001.

BIGNOTTO, Newton. A Solidao do Legislador. Kriterion, Belo Horizonte, n.
99, p. 7-38, 1999.

BIGNOTTO, Newton. Maquiavel e o Novo Continente da Politica. In: NOVA-
ES, Adauto (Org.). A Descoberta do Homem e do Mundo. Sao Paulo: Companhia
da Letras, 1998a. p. 375-407.

BIGNOTTO, Newton. O tirano e a cidade. Sao Paulo: Discurso, 1998.

BIGNOTTO, Newton. As Transformacoes da Tirania. Kriterion, Belo Horizon-
te, v. 34, n. 87, p. 56-69, 1993.

BLYTHE, James M. Le Gouvernement Idéal et la Constitution Mixte au Moyen Age.
Traduction par Jacques Ménard. Fribourg Suisse et Paris: Academic Press Fri-
bourg; Edition du Cerf Paris, 2005.

CARDOSQ, Sérgio. (org) Retorno ao Republicanismo. Belo Horizonte: Editora
UFMG, 2004.

CARDOSO, Sérgio. Que Repuiblica? Notas sobre a tradigao do governo “mis-
to”. In: BIGNOTTO, Newton (Org.). Pensar a Repiiblica. Belo Horizonte: Ed.
UEMG, 2000.

COULANGES, Fustel. A Cidade Antiga. Sao Paulo: Hemus, 1975.

DEMOUGIN, Ségoléne; DEVIJVER, Hubert et RAEPSART-CHARLIER, Ma-
rie-Théreése (Actes du colloque international organisé par). L'Ordre Equestre :
Histoire d'une Aristocratie (II° siecle av.].-C. — 11I* siécle ap. |.-C.). Paris / Rome :
Ecole Francaise de Rome, 1999.

FERRARY, J.-L. L" Archéologie du De Re Publica (2, 2, 4-37, 63): Ciceron entre
Polybe et Platon, Journal of roman Studies, v. 74, p. 87-98.

48



MaqQuiaveL E A TRaDICAO DO GOVERNO Misto

FINLEY, Moses. Economia E Sociedade Na Grecia Antiga. Sao Paulo: Martins
Fontes, 1989.

FINLEY, Moses. O Legado Da Grecia. Uma Nova Avaliagdo. Brasilia: UnB, 1998.

FINK, Z.S. The Classical Republicans: An Essay in the Recovery a Pattern of
Thought in Seventeenth-Century England. Wordsworth: Wordsworth Uni-
versity Press, 1962.

GAILLE-NIKODIMOV, Marie. (Etudes réunies et introduit par). Le Gover-
nement Mixte: L'idéal politique au monstre constitutionnel em Europe (XIII*-XVII*
siécle). Saint-Etienne : Publications de I’Université de Saint-Etienne, 2005.

GARIN, Eugenio. Moyen Age et Renaissance. Traduit de I'italian par Claude
Carne. Paris: Gallimard, 1989.

GIARDINA, Andrea. (Sous la direction de) L’Homme Romain. Paris : Editions
du Seuil, 1993.

GRIMAL, Pierre. Os Erros da Liberdade. Tradugao de Tania Pellegrini. Campi-
nas: Papirus Editora, 1990.

GRIMAL, Pierre. Historia de Roma. Traduc¢ao de Maria Leonor Loureiro. Sao
Paulo: Unesp, 2011.

GUIDO, Clemente. Guida alla Storia Romana. Milano : Oscar Saggi Marzo, 2008.

HARTOG, Frangois. Le Miroir d’"Hérodote: Essai sur la représentation de l'autre.
Paris : Folio, 2001.

HARTOG, Frangois. Primeiras Figuras do Historiador na Grécia : historicidade
e historia. Traducdo de Francisco Murari Pires. In: Revista de Historia, 141, 1999.

HERVE, Inglebert. Histoire de la Civilisation Romaine. Paris : Puf, 2005.

JEHNE, Martin. Roma nell’eta della republica. Traduzione di Tobia Moroder.
Bologna: Il Mulino, 2008.

KRISTELLER, Paul Oskar. Renaissance Thought I: the Classic, Scholastic and
Humanistic Strains. New York: Harper and Row, 1961.

KRISTELLER, Paul Oskar. Tradicdo Cldssica e Pensamento do Renascimento. Tra-
ducao de Artur Morao. Lisboa: Edi¢oes 70, 1995.

LARIVAILLE, Paul. A Itilia no Tempo de Maquiavel. Tradugao de Jonatas Batis-
ta Neto. Sao Paulo: Companhia das Letras: Circulo do Livro, 1988.

LEFORT, Claude. Le Travail de I'oeuvre: Machiavel. Paris: Gallimard, 1972.
LEFORT, Claude. As Formas da Historia. Sao Paulo : Brasiliense, 1979.

MANENT, Pierre. Naissances de la Politigue Moderne: Machiavel, Hobbes,
Rousseau. Paris: Gallimard, 2007.

49



FLAviA RoBERTA BENEVENUTO DE Souza

MARTINES, Lauro. Power and Imagination: City-States in Renaissance Italy.
Baltimore: The Johns Hopkins University Press, 1988.

MENISSIER, Thierry. Machiavel, la politique, I'histoire. Enjeux philosophiques.
Paris: Presses Universitaires de France, 2001.

MERIGGI, Marco. Gli stati italiani prima dell’Unita. Bologna: 11 Mulino, 2002.

MICHEL, Alan. Rhétorique et Philosophie chez Ciceron: essai sur les fondements
philosophiques de l'art de persuader. Paris: Puf, 1999.

MOMIGLIANO, Arnaldo. Sagesses Barbares. Les Limites de I’"Hellénisation. Tra-
duit de 'anglais par Marie-Claude Roussel. Paris : Gallimard, 1979

NICOLET, Claude. Le métier de citoyen dans la rome républicaine. Paris: Galli-
mard, 1976.

NICOLET, Claude. Rendre a César. Economie et société dans la Rome antique. Pa-
ris : Gallimard, 1988.

NICOLET, Claude. Censeurs et publicains. Economie et fiscalité dans la Rome an-
tique. Paris : Fayard, 2000.

PELLEGRIN, Pierre. Le Vocabulaire d’Aristotle. Paris: Ellipses Marketing, 2009.
PELLEGRINI, Marco. Le guerre d’Italia 1494-1530. Bologna: I1 Mulino, 2009.

POCOCK, J.G. A. The Machiavellian Moment. Princeton: Princeton University
Press, 1975.

REINHARDT, Volker. Il Rinascimento in Italia. Traduzione di Paolo Rubini.
Bologna: Il Mulino, 2004.

RHODES, P. J. The Greek City States. Cambridge: Cambridge University Press,
2007.

SKINNER, Quentin. As Fundagdes do Pensamento Politico Moderno. Tradugao
de Renato Janine Ribeiro e Laura Teixeira Motta. Sdo Paulo: Companhia das
Letras, 1996.

TREPPO, Mario del. (A cura di) Condottieri e uomini darme nell’Italia del Rina-
scimento. Napoli: Liguori Editore, 2001. (GISEN, Europa Mediterranea — qua-
derni 18).

VALENTE, Milton. A Etica Estéica em Cicero. SaoPaulo: Educ, 1984.

VERNANT, Jean-Paul. As Origens do Pensamento Grego. Traducao de Isis Bor-
ges B. da Fonseca. Rio de Janeiro: Difel, 2011.

VEYNE, Paul. La Société Romaine. Paris : Editions du Seuil, 1991.

WOLFF, Francis. Aristételes e a Politica. Tradugao de Thereza Stummer e Lygia
Watanabe. Sao Paulo: Discurso Editorial, 1999.

50



Os fundamentos do estado em Maquiavel:
a construcao de uma norma politica e
a interacao entre boas leis e boas armas

Douglas Antonio Fedel Zorzo
UNIOESTE

Todos os Estados para serem erigidos com seguranca, e dessa
forma manter-se, devem possuir em sua base dois solidos elementos:
boas armas e boas leis. Para Nicolau Maquiavel, sao esses os fundamen-
tos de todo e qualquer organismo politico, independente, até mesmo,
da forma de governo vigente. A existéncia dos Estados esta condicio-
nada ao modo como essas duas esferas sao constituidas e articuladas
no interior do aparelho estatal. Com efeito, esta ¢ uma lei universal e
imutdvel da politica: um exército forte e a capacidade governativa sao
as duas pilastras sobre as quais se apoia qualquer Estado. Assim, consi-
derando a substancial importancia que tal tematica granjeia no amago
da teoria maquiaveliana, nosso trabalho, aqui, possui um duplo pro-
posito: por um lado, partindo de uma analise histérico-bibliografica,
elucidar a construgao cronolodgica dessa regra geral da agao politica no
desenvolvimento do pensamento de Maquiavel; por outro, indicar a
essencial dinamica de interacao e articulacao que armas e leis desem-
penham enquanto fundamentos politicos dos Estados.

A CONSTRUCAO E O ALCANCE
UNIVERSALISTA DA TESE MAQUIAVELIANA

A precipua nocao de que boas armas e boas leis constituiam
as instancias basilares dos Estados ja estava fortemente presente nos

Carvalho, M,; Leivas, C.; Fragoso, E. A. R;; Forlin, E. ].; Oliva, L. C. G. Theobaldo, M. C. Filosofia do
Renascimento e Século XVII. Colegio XVI Encontro ANPOF: ANPOF, p. 51-62, 2015.
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Primi Scritti Politici' de Maquiavel. Esse conjunto de escritos, redigidos
enquanto funciondrio da Segunda Chancelaria de Florenga, revelam,
em estagio embriondrio, algumas das ideias e concepgdes politicas que
seriam desenvolvidas com maior rigor e acuidade em suas obras clas-
sicas. De modo particular e especial, este exato posicionamento acerca
dos fundamentos dos organismos politicos é algo enunciado por Ma-
quiavel nesses escritos de modo acabado, atravessando, posteriormen-
te, todas as obras “maduras” do Secretario. Assim, armas e leis sdo os
alicerces da politica: essa é uma assungao tedrica que nao apresenta a
oportunidade de ser reformulada.

A constatagao deste papel decisivo desempenhado pela forca é
apresentada por Maquiavel em um texto composto para solucionar um
problema muito especifico e pratico da Republica de Florenga. Desde a
expulsdao dos Medici e a instituigao do regime republicano, a votagao
e o pagamento das taxas era um problema recorrente nos complexos
processos deliberativos da cidade. Em um Estado fragil e sem armas
proprias, como o caso da Toscana, era indispensavel dispor de dinheiro
suficiente, tanto para assoldadar os condottieri, pagar os pesados tributos
aos protetores (como por exemplo, ao rei da Franca), ou, até mesmo para
dissuadir, eventuais inimigos da tentativa de uma intervenc¢ao militar
(MARCHAND, 1975, p. 52). Nessa espécie de movimento preventivo,
o provimento de armas para a cidade era imprescindivel. Todavia, para
isso, uma grande soma de dinheiro tornava-se necessaria.

A eleicao de Piero Soderini para o cargo de Gonfaloneiro vitali-
cio, como medida auxiliar para a estabilizacdo das delicadas estruturas
da recente republica, havia revelado a dramatica situagdo financeira
em que Florenga se encontrava®. Para remediar esse cendrio, uma sig-
nificativa reforma tributaria apresentava-se como uma alternativa per-
tinente. No entanto, as varias Consulte realizadas e o proprio Consiglio

! Seguimos aqui a designagao de J. J. Marchand em seu trabalho de 1975 (Niccolo Machiavelli.
I primi scritti politici (1499-1512). Padua: Antenore), assumida, posteriormente, por Corrado
Vivanti em sua edigao das Opere (vol. I, Torino: Einaudi-Gallimard, 1997), da qual nos ser-
vimos para referenciar esse conjunto de escritos. Para outras nominagdes, cf., por exemplo,
a edicdo de Sergio Bertelli em Arte della guerra e scritti politici minori (Milano: 1971), e Tutte le
opere, organizada por Mario Martelli (Firenze: 1971).

“Nés encontramos a cidade muito desordenada de dinheiro” escrevia Soderini a Maquiavel
em uma carta datada em 14 de novembro de 1502 (Cf. MACHIAVELLI, Niccolo. Tutte le
opere. Org. Mario Martelli, Firenze: Sansoni, 1971, Carta 54, p. 1045-1046).
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Maggiore, mantinham uma posicio titubeante ao vota-las. E justamente
neste contexto que Maquiavel redige as Parole da dirle sopra la provisione
del danaio, facto un poco di proemio et di scusa, para serem pronunciadas
por alguma personalidade notdria no ambiente politico de Florenga,
talvez o proprio Soderini, diante de alguma assembleia exatamente
para ressaltar a delicada situacao em que se encontravam: carentes de
armas e de dinheiro, persuadindo essas esferas governativas a abando-
narem a postura irresoluta, aprovando as referidas taxas’.

Desse modo, apds nossa brevissima contextualizacao historia,
neste escrito afirmava Maquiavel que “Todos os Estados [le citta] que
em um momento determinado [...] tenha sido governado por um prin-
cipe absoluto, por optimates ou pelo povo [...] tem contado como base
de sua defesa com a for¢a unida a prudéncia [prudentia]”. A imprescindi-
bilidade dessa unido decorre do fato de que, por um lado, a prudéncia
“sozinha nao basta”, mas, por outro, a for¢a “ou nao chega a resolver
os assuntos, ou, se os resolve, ndo consegue torna-los duradouros”.
Nesse quadro, “essas duas coisas sao o nervo [nervo] de todos os Es-
tados [signorie] que foram ou serdao no mundo”. Por consequéncia, a
privagao de um desses ambitos é o motivo do esfacelamento dos cor-
pos politicos, pois quem tiver observado “as mutag¢des de reinos, as
ruinas das provincias e das cidades, tera visto que a causa [disso] nao
tem sido nada além do que a caréncia de armas ou de sentido comum
[senno]” (Parole, p. 12)*.

Neste momento, a for¢a — isto é, as “boas armas” — € o critério
para a conservacao do aparelho politico, uma vez que “sem forca as ci-
dades ndo se mantém e acabam sucumbindo”. E este fim é desastroso,
ocorrendo fatidicamente ou “pela destruicao [desolatione] ou pela ser-
vidao” (Parole, p. 13). Era justamente para a urgéncia desta esfera que a
atengao maquiaveliana estava, aqui, direcionada. De fato, a fragilidade

3 Em fungao de suas atividades na Chancelaria de Florenga, Maquiavel havia estado em con-

tato com os problemas “mais graves e acalorados da politica europeia e italiana”, assim, “era
uma das pessoas mais aptas para apresentar uma descrigao realistica da posi¢ao florentina,
capaz de comover os cidadaos mais reticentes”. (MARCHAND, 1975, p. 56).

Nesse trabalho seguimos o seguinte critério para a paginagdo das obras de Maquiavel: as
citagdes vinculadas a um titulo em italiano correspondem ao Volume I da edi¢do Opere or-
ganizada por Corrado Vivanti (op. cit.), sendo nossas as tradugdes; as citagdes cujos titulos
estiverem em portugués, fazem referéncia a tradugao apresentada na colegao da Editora
Martins Fontes.
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de Florencga encontrava sua causa na caréncia desse ambito fundamen-
tal. Com a institui¢do do Gonfaloneiro vitalicio em 1502, apos a revolta
de Arezzo e de Valdichiana, os florentinos haviam dado “algum lugar
a prudéncia” em suas ordenagdes politicas. Contudo, deviam agora
“dar lugar a forca” (Parole, p. 13).

Apesar da dramaticidade com que Magquiavel ilustra a conjun-
tura florentina, o mais relevante para nosso propdsito é ressaltar a
dimensdo que sua tese alcanga. For¢a e prudéncia ndo sao principios
diretivos que apenas Florenca deveria providenciar para garantir sua
sobrevivéncia, mas algo que todos os corpos politicos (tucte le citta, tuc-
te le signorie) deveriam prezar. Como ressalta Marchand (1975, p. 61),
neste ponto se afirma uma tendéncia de procurar a lei geral por tras
do fato particular, ou seja, de conectar “todo singular evento a regras
fundamentais” com o intuito de melhor prever “as consequéncias fu-
turas”. Dessa forma, ignorar essa norma arrastava “qualquer Estado
para uma rapida e total ruina: este € o ensinamento da histdria que Ma-
quiavel opde com seguranga a atitude hesitante ou até mesmo apatica
de seus concidadaos” (MARCHAND, 1975, p. 63).

Logo, o caso particular florentino é orientado por uma norma
geral da politica, que preanuncia em um motivo extremamente funda-
mental O Principe, os Discursos e aqui também a Arte da Guerra: “todo
Estado, para manter-se, deve estar bem armado; a forga, e a forga so-
mente, é aquela que induz os outros ao respeito, nas rela¢des entre Es-
tados” (CHABOD, 1964, p. 325). Com efeito, como assinalamos breve-
mente acima, o teor dessa ideia torna-se uma constante no pensamento
de Maquiavel. Considerando isso, ndo nos parece inteiramente desca-
bido apresentarmos as demais ocorréncias textuais onde essa maxima
reaparece e reverbera, até mesmo para ratificar sua pertinéncia.

Assim, em La cagione della’ordinanza, dove la si truovi et quel che
bisogni fare, documento de 1506, Maquiavel apresentava sua tese como
uma verdade claramente manifesta, uma vez que “todos sabem que
quem diz império, reino, principado, republica, quem diz homens que
comandam, [...], estd dizendo de justica e de armas” (La cagione, p. 26).
Isto €, a politica, em sua totalidade, independente da forma de governo
peculiar ao Estado, estaria condicionada ao modo como se relaciona
com seu aparato militar e legal. Novamente, devemos notar, que nao
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se trata de uma observacao valida exclusivamente para o contexto de
Florenga, mas de uma regra aplicavel “a qualquer regime, em qualquer
periodo, em qualquer situacao” (MARCHAND, 1975, p. 139). Havia,
de certo modo, a intencao de incluir as medidas militares florentinas
nas “regras perenes e absolutas do agir politico”.

Ideia analoga é reintroduzida por Maquiavel na propria lei que
regulamentaria e institucionalizaria as milicias em Florenga, a Provisio-
ne della Ordinanza. O esforc¢o do Secretario florentino havia sido crucial
para a aprovagao da lei, tendo ele préprio, inclusive, redigido o esbogo
que nortearia sua estrutura e apresentagao final — o Militie florentine
ordinatio. A disposic¢ao legal, aprovada em 6 de dezembro de 1506 pelo
Consiglio Maggiore, era aberta cordialmente com os seguintes termos:

Considerando vossos magnificos e excelsos Senhores como todas
as republicas® que em tempos passados se mantiveram e engran-
deceram, contaram sempre com duas coisas como seu principal
fundamento [principal fondamento], isto é: a justica e as armas,
para poder conter e corrigir os suditos e para poder defender-se
dos inimigos (Provisione, p. 31, grifo nosso).

Nos escritos politicos classicos essa posi¢ao claramente ecoa as
Parole, a La cagione e a Provisione. Nos capitulos voltados aos assuntos
militares em O Principe, Maquiavel alertava aos governantes sobre a ne-
cessidade de o Estado possuir bons fundamentos, uma vez que, caso
contrario “se arruinard”. Em termos equivalentes reestabelecia que “os
principais fundamentos de todos os estados, tanto dos novos como dos
velhos ou dos mistos, sao boas leis e boas armas”. Novamente, a tese
maquiaveliana universalmente se estendia a todas as tipologias, ou con-
figuragoes, de principados. Todavia, nessa instancia, uma importante
observagao — que analisaremos em seguida — era acrescentada. Ainda
que as boas leis e as boas armas reaparegam como esteios da edificagao

> “[...] come le republiche”. Trecho modificado na redacao final da Provisione. No esbogo Ma-

quiavel estendia universalmente sua ideia: “[...] come le republiche ef stati”. O esbogo, ainda,
apresentava alguns tragos caracteristicos da escrita maquiaveliana, mas que foram dissolvi-
dos na lei final. Por tratar-se de um projeto de lei, como refor¢ca Marchand (1975, p. 153), o
escrito sofre uma atenuacao de todas as sugestdes mais originais do pensamento de Maquia-
vel: “a critica da politica florentina (justica), a evocagdo das grandes figuras historicas (que
contrastam com as irresolutas de Florenca) e paralelamente uma ampliacdo dos argumentos
tradicionais: as vantagens das milicias da ordenanca, a alusao aos motivos econdmicos”.
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politica, no optisculo o pensamento de Maquiavel sera norteado, apos a
constatacao da mesma fundamentabilidade da diade, pela preeminén-
cia militar, pois “como nao se podem ter boas leis onde nao existem boas
armas, e onde sao boas as armas costumam ser boas as leis, deixarei de
refletir sobre as leis e falarei das armas” (O Principe, XII, p. 57).

Enfim, a postura adotada nessa passagem em O Principe parece,
ainda, ser recordada por Maquiavel no capitulo 31 do Livro III dos
Discursos quando afirmava que “embora doutra vez ja tenha dito que o
fundamento de todos estados é a boa milicia, e que onde ela ndo existe
nao pode haver boas leis nem coisa alguma que seja boa, ndo me pare-
ce supérfluo repeti-lo” (Discursos, 111, 31, p. 416-7).

A INTERAQKO ENTRE BOAS LEIS E BOAS ARMAS
E A PRIORIDADE DO ASPECTO MILITAR

Com essa investigacao, em parte bibliografica e em parte histori-
ca, temos o par indissocidvel de elementos que conferem solidez e se-
guranca ao corpo politico: de um lado, a prudéncia, o sentido comum
[senno], a justiga e as boas leis, que podem ser apontadas como termos
sindbnimos, enquanto expressao das capacidades de governo da classe
politica dirigente; e, por outro, a forca, as boas armas, a boa milicia,
o brago armado do Estado, responsavel por assegurar, exteriormente,
suas posi¢Oes diante das demais poténcias e, consequentemente, ofere-
cer protegao aos individuos em seu interior.

Neste momento, é indispensavel notarmos o carater complemen-
tar e articulatdrio existente entre esses dois ambitos. As leis, como sa-
lientava Maquiavel nas Parole, por si nao sao suficientes para assegura-
rem a ordem, tanto interna quanto externa, do corpo politico; a forga,
por seu turno, também sozinha nado € capaz de conferir seguranga ao
Estado®. Certamente, a possibilidade de criar algo sélido e duradouro
no campo da politica apenas pode ser observada na medida em que
armas e leis atuarem concomitantemente, isto €, cada qual desempe-
nhando sua devida fung¢do no organismo politico.

®  Recapitulemos: “[...] porque esta [a prudéncia] sozinha nao basta, e aquela [a forca] ou ndo chega
aresolver os assuntos, ou, se os resolve, ndo consegue torna-los duradouros”. (Parole, p. 12).
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Todavia, esse aspecto necessario de complementaridade que o
ambito bélico e o ambito legal assumem nao isenta Maquiavel de tra-
¢ar, em termos comparativos, a preeminéncia de uma dessas esferas
sobre a outra. Fra justamente este 0 movimento realizado pelo Secre-
tario florentino na passagem a pouco citada em O Principe e ratificada
nos Discursos. Alias, era a questao dessa certa primazia que conduzia
nosso autor a nao se ater nos problemas concernentes a lei, mas voltar-
-se aos assuntos militares no capitulo XII do optisculo. Dessa manei-
ra — recordemos —, asseverava que “como nao se podem ter boas leis
onde nao existem boas armas, e onde sdao boas as armas costumam
ser boas as leis, deixarei de refletir sobre as leis e falarei das armas”.
Ora, aqui a importancia do elemento militar nitidamente se destaca
em sua relagdo com o sistema legal. Com efeito, pela argumentagao
magquiaveliana, a possibilidade de existéncia de um conjunto de leis
coeso acaba, de algum modo, atrelada a capacidade de o Estado orga-
nizar sua estrutura militar. Diante dessa perspectiva algumas questoes
se manifestam: qual é a razdo dessa prioridade das armas sobre as leis
(que ¢, afinal, o elemento motivacional para a sequéncia argumentativa
em O Principe)? Por que, para o Secretario florentino, quando as armas
sao boas também as leis costumam ser? Qual seria a natureza dessa
delicada primazia?

Antes de adentrarmos na discussao, cabe realgar que a relagao es-
tabelecida por Maquiavel sobre este ponto nao corresponde a um mero
movimento estilistico do qual o autor teria se servido, como, por exem-
plo, propde Gennaro Sasso. Escorado no capitulo XII de O Principe, o
comentador italiano afirma que “aquilo que unicamente Maquiavel diz
€ que, posta a complementaridade dos dois termos, a ele é bem licito,
segundo a especifica oportunidade do discurso, tratar das “armas” e
deixas sobre o fundo as “leis”” (SASSO, 1980, p. 343). Entretanto, a in-
sisténcia maquiaveliana sobre a questao nao nos autoriza a operar ta-
manha simplificacdo para a resolucao do problema. De fato, apesar de
compartilharem a mesma condi¢ao — a de base do corpo politico —, Ma-
quiavel entrelaca estruturalmente os termos, de modo que a eficacia das
leis acaba, de certa maneira, condicionada a realidade das boas armas.

Em primeiro lugar, ainda sob o vestigio do aspecto da comple-
mentaridade, notamos que a qualidade bélica reaparece, para Maquia-
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vel, em sua estreita relacdo com a qualidade da organizacao politica e
constitucional. Por este viés, no Estado onde as armas sao boas conse-
quentemente também as leis deveriam ser: a existéncia de bons exér-
citos é a prova concreta da justeza de suas leis, uma vez que possibi-
litaram a instituigao e a regulagdo dessa estrutura armada. Todavia,
tal constatacdao nao faz mais do que reforgar o carater de interacao, ja
evidente, entre os fundamentos.

O ponto nevralgico da questao se situa no entendimento de que
¢ justamente a necessidade dessa estrutura bélica que conduz o corpo
politico a um melhoramento de suas leis. Boas armas, por exigirem um
coeso aparato legal, conduzem as estruturas politicas a um significa-
tivo reordenamento. Ou seja, a inevitabilidade de armar-se — e, assim,
consolidar um dos alicerces essenciais ao Estado — € o elemento motriz
do aperfeicoamento constitucional. Dessa forma, a questao da preemi-
néncia militar é revelada na medida em que compreendemos sua face
reestruturante das condicdes politicas de um Estado. E sob esta pers-
pectiva que Maquiavel sustenta que onde existem boas armas também
as leis comungam dessa qualidade: no Estado devidamente armado o
conjunto legal sofreu modificagdes — e para melhor, como ¢é licito su-
pormos — que permitiram a benéfica inclusdo dessa estrutura no seio
do corpo politico, coisa que, por sua vez, so é possivel se determinadas
e especificas condi¢des politicas também forem observadas’.

7 Quando olhamos com maior circunspegao para os eventos das modifica¢des institucionais

em Roma, a pedra de toque de Maquiavel, essa tese parece ser reforcada. De certo modo, o
melhoramento institucional das estruturas politicas romanas, em dire¢do ao republicanismo
de matriz popular, com a criacdo dos Tribunos da Plebe, foi levada a efeito pela derradei-
ra necessidade de o Estado possuir esse elemento militar. Isto ¢, a inexoravel exigéncia da
defesa armada — reconhecida, tanto pela parte dos consules quanto pela parte dos senado-
res — havia sido determinante a concessao do estabelecimento dessa instancia politica. John
McCormick (2013, p.260), por exemplo, recapitula que nos acontecimentos que precederam
a institui¢do do Tribunato, em 494 a.C., a plebe havia abandonado a cidade em massa apds
sofrer o abuso dos nobres em decorréncia da expulsido dos reis. A nobreza, temendo “pela
defesa da cidade”, “chamaram-na de volta e concordaram em estabelecer o Tribunato” (nes-
se sentido, cf. o amparo tedrico no capitulo 32 do Livro II da Histéria de Roma de Tito Livio).
Tal posicionamento é reforcado por Marie Gaille (2004, p. 56), pois, como afirma a intérprete,
na histéria romana a formulagao de algumas leis em troca da participagdo na guerra “apare-
cem como acontecimentos inelutaveis”. De fato, a longa duragdo da cidade e de seu império
impuseram “adequages institucionais”. O povo romano tinha o costume, para obter uma
lei, “de recusar-se ao alistamento para a guerra ou provocar tumultos”. Na realidade, identi-
ficamos em Tito Livio numerosos episédios em que essa barganha era forjada através desses
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Nesse sentido, o discurso maquiaveliano que se envereda pelas
consideragdes militares é atravessado por uma nogao de necessidade:
aquilo que estd em jogo € a existéncia do préprio Estado. A exigéncia
de um bom governo, regulado pelas boas leis, é determinada, primeira-
mente, pela derradeira necessidade de o Estado armar-se visando sua
propria conservacgao. Isto €, a necessidade da defesa armada é aquilo
que determina, em uma primeira instancia, a qualidade das estrutu-
ras legais e politicas. Dessa maneira, na dinamica dos fundamentos,
a estrutura militar se sobressai, precisamente por ser responsavel por
direcionar as leis a sua melhor forma.

Entretanto, através de que modo — ou de que natureza — essas
transformacdes, legais ou institucionais, deveriam acontecer? Nesse
sistema de relagao e coresponsabilidade pela manutenc¢ao do conjun-
to estatal, caberia as institui¢des politicas a incumbéncia pelo estreita-
mento do lago entre individuos e Estado. A realidade de um exército
proprio, como tinha em mente Maquiavel, s6 era possivel se houvesse
uma intima relagdo de fidelidade entre individuos politicos e a cidade.
Favorecer a ligagao entre os cidadaos e a propria patria, por meio das
leis, seria uma das principais circunstancias — quiga a principal — para
que a defesa dos interesses politicos estatais fosse feito através dos seus
proprios meios. Nisto, boas leis sdo necessarias para oportunizar esse
reconhecimento entre cidadao e Estado. No entanto, a razao essencial
responsavel por impelir a essa identificagdo — algo, também, extrema-
mente salutar — € justamente a imprescindibilidade da existéncia de
um corpo armado para garantir a autonomia do corpo politico.

Essa situagao fica mais clara quando direcionamos nossa atengao
ao contexto florentino. Era justamente a falta dessa disposicao — ou
seja, do encurtamento da relagdo entre governante e governado — que
Maquiavel denunciava com veeméncia nas Parole. Assim, incisivamen-
te afirmava o Secretdrio florentino:

tumultos ou da recusa ao alistamento no exército. Por exemplo, diante do ataque dos Sabi-
nos, em 457 a.C., o alistamento da plebe é negociado em troca de um aumento no nimero de
tribunos do povo. Do mesmo modo, a possibilidade de ocorrer casamentos entre membros
da plebe e membros das familias patricias — a Lex Canuleia — é concedida a plebe em 445 a.C.
por ocasiao da guerra contra os Fidénios e os Etruscos.
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Nao nos enganemos com Nosso erro; examinemaos um pouco me-
lhor nosso caso e comecemos a observa-lo de dentro: vos os en-
contrareis desarmados, vereis suditos sem fé [...] E é razoavel que
seja assim, porque os homens nao podem e nao devem ser servos
fiéis de um senhor que ndo pode nem defendé-los nem guid-los.
(grifo nosso, p. 13).

Neste caso especifico da Republica, os suditos eram os habitantes
das cidades submetidas a Florenca, todos eles igualmente privados de
quaisquer direitos politicos — diferindo, nisto, dos cidadaos florentinos —
e frequentemente hostis a cidade. Essa falta de fé, ou seja, de fidelidade,
em relagao ao Estado era o resultado direto das mas organizagdes politi-
cas e legais da cidade, que impossibilitavam e inviabilizavam qualquer
tentativa plenamente segura de criar uma for¢a armada para sua defesa.

Consequentemente, compreendemos, no encalgo de Fabio Fro-
sini (2004, p. 16)*, que existe aqui um problema de consenso, ja que é
ingenuidade pretender “fidelidade e lealdade se ndo existe uma base
de reciprocidade dada pelo bom governo e pelos direitos”. Ao faltar
o bom governo, essa fidelidade entra em processo de colapso, expon-
do o Estado a qualquer poténcia disposta a domina-lo. Existe assim,
refor¢a o comentador italiano, uma “prioridade l6gica da guerra sobre a
politica, pela qual a guerra determina as formas “boas” da politica”.
Em outros termos, a possibilidade de um bom exército florescer nasce
apenas quando os individuos ndo encaram o proprio Estado como um
inimigo. A remodelacao das leis, levadas a efeito pelas instancias juri-
dicas enquanto uma exigéncia para a implementa¢ao de um sistema
militar préprio, é, portanto, a chave da preferéncia de Maquiavel pelos
assuntos belicistas. De fato, dado o carater complementar que ambas
as esferas desempenham no corpo politico, é apenas neste sentido que
pode haver certa sobreposigao.

*35o%

Portanto, no amago do pensamento maquiaveliano, as armas
assumiam de modo definitivo sua posi¢ao no jogo politico. No final
das contas, sao elas que asseguram a existéncia proprio jogo. Em seu

8 Recentemente, uma versado resumida do artigo de Fabio Frosini foi publicada pela revista
Tempo da Ciéncia. Para isso, cf. FROSINI, Fabio. “Guerra e Politica in Machiavelli”. In: Tempo
da Ciéncia. Cascavel: Edunioeste. vol. 20. n® 40. p. 11-40, 2° Semestre de 2013.
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aspecto externo, sao fiadoras da asseveragao da posicao politica do Es-
tado diante das demais poténcias. Ou seja, viabilizam as condigdes de
igualdade politica na esfera internacional, possibilitando o relaciona-
mento com as demais poténcias sem o temor de uma latente invasao e
submissao. Na dimensao interna, enquanto exigéncia para sua propria
implementagao, a estrutura bélica é responsavel pelo reordenamento
constitucional e institucional, adequando as estruturas estatais para
uma maior identificagdo entre Estado e individuo, entre patria e pa-
triota. E, justamente, por esse movimento que impele a reestruturagao
do ambito juridico, exercem uma prioridade logica sobre as leis.
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A metafisica do dialogo A Causa,
o Principio e o Uno de Giordano Bruno

Willian Ricardo dos Santos
UFMG

1. INTRODUCAO

Entre os anos de 1584-85 o filosofo italiano Giordano Bruno (1548-
1600) publica em Londres uma série de seis didlogos escritos em sua
propria lingua. Os didlogos italianos, que perfazem os mais diferentes
ramos da filosofia, apresenta o ntcleo da filosofia nolana' de forma
sistematica e a0 mesmo tempo artistica. Iniciar um estudo sobre Bruno
a partir dessas obras é uma forma estratégica de conhecer sua filosofia,
uma vez que suas teses, especialmente as metafisicas e cosmoldgicas,
sao retomadas e desenvolvidas em obras posteriores.

O dialogo A Causa, o Principio e o Uno® é o segundo livro da sé-
rie’, e sua fungdo é a de dar fundamentagao metafisica tanto para as
provas cosmoldgicas, que se seguem em Sobre o Infinito, o Universo e 0s
Mundos, quanto para ética e epistemologia presentes nos trés ultimos
diadlogos. Este carater basal de A Causa é destacado pelo préprio autor

1 Bruno nasceu em Nola, provincia de Napoles. Ele refere-se a si como Nolano, e a sua filosofia

como nova filosofia e filosofia nolana.

2 Utilizaremos a edicao brasileira de A Causa feita a partir da edigao critica da Les Belles Lettres.
BRUNO, Giordano. A Causa, o Principio e o Uno. Trad. de L. C. Bombassaro. Caxias do Sul:
Educs, 2014.

3 Na edigao CEuvres complétes de Giordano Bruno. (Y. Hersant, N. Ordine), Paris: Les Belles Let-
tres, 1993-1999, e também na edigao brasileira dos dialogos italianos, foi acrescentada a peca
O Castigal na série, neste caso A Causa € a terceira obra.

Carvalho, M,; Leivas, C.; Fragoso, E. A. R;; Forlin, E. ].; Oliva, L. C. G. Theobaldo, M. C. Filosofia do
Renascimento e Século XVII. Colegdo XVI Encontro ANPOF: ANPOF, p. 63-73, 2015.
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na epistola preambular dirigida a Michel de Castelnau, embaixador de
Henrique III na corte elisabetana, a quem Bruno dedica o livro:

“Eis aqui, ilustrissimo senhor, de onde € preciso partir antes
de querer penetrar no conhecimento mais especifico e mais
apropriado das coisas. Aqui, como em seu proprio germe, esta
contida e implicada a multiplicidade das conclusoes da ciéncia
natural. Daqui derivam a tessitura, a disposicao e a ordem das ci-
éncias especulativas. Sem esta propedéutica, toda tentativa, toda
abordagem, toda empreitada permanece va.”*

Sendo assim, o didlogo A Causa é um dos textos mais impor-
tantes de Bruno, e como tal merece a aten¢ao de todos que queiram
compreender a filosofia nolana. Colocamos entao como objetivo para
este artigo apresentar o tema central de A Causa, que entendemos ser
a definicao do conceito de substancia. Reconstruiremos os principais
argumentos que buscam definir este conceito, e entdo procuraremos
mostrar que, em certo sentido, o termo substancia é ambivalente, com
um aspecto transcendente e outro imanente. Esta ambivaléncia possi-
bilita compreender a ontologia bruniana como um sistema modal, no
qual a substancia pode ser considerada pelo modo da unido absoluta
(uno), ou pelo modo da explicagdo (natureza). Argumentamos entao
que esta interpretacdo nao deve, todavia, excluir a existéncia de uma
hierarquia entre estes dois modos do ser. Pois o uno, por ser causa e
principio primeiro de todo ser, desfruta de uma primazia ontoldgica
em relagao a natureza.

O maior interesse de Giordano Bruno em A Causa é o de elaborar
um conceito de substancia que supere o tradicional dualismo entre a
matéria, concebida como pura poténcia, e a forma, concebida como
puro ato. O Nolano argumenta entao a favor de uma unidade funda-
mental onde matéria e forma nao podem ser sendo aspectos ou facul-
dades de um ser que € uno e imovel, mas que se mostra multiplo e em
devir. Para tanto Bruno dad novos significados aos conceitos de matéria
e forma. Assim, matéria e forma deixam de ser entendidas como ele-
mentos que constituem entidades particulares e passam a ser causa e
principios de todo o ser. Adquirem, portanto, sentidos absolutos. Ana-
lisemos como Bruno procura sustentar isso.

4 A Causa, p. 21.
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2. ALMA Do MuNDO

No didlogo segundo Bruno elabora sua concepcao de alma do
mundo. Para compreendermos seu significado é preciso termos em
mente que, para Bruno, tudo que existe possui uma causa e um princi-
pio. Portanto, para que nao haja regresso ao infinito, deve haver uma
causa primeira incausada. Esta causa primeira € identificada por Bruno
como um ser absolutamente uno, infinito e imdvel. O uno estd, porém,
para além da compreensao humana, uma vez que ele é absolutamen-
te infinito. Portanto, ndo pode ser objeto de investigacdao do filosofo.
Aquele que ambiciona aproximar-se da verdade do primeiro principio
deve busca-la naquilo que é sua melhor imagem, naquilo que melhor
espelha o primeiro principio, que € o universo infinito. A busca pela
compreensdo do uno se da, portanto, na contemplagdo da natureza.
Deve-se advertir, todavia, que o estudo da natureza deve estar funda-
do nao na observagao empirica, mas no uso correto da razao: deve-se
olhar a substancia com o “olho da razdo™.

Ja na ambigao de contemplar o uno na natureza, isto é, compre-
ender a unidade absoluta na multiplicidade infinita, Bruno traca a dis-
tingdo entre os termos causa e principio. Bruno diz que no uno nao ha
nenhuma distin¢ao entre causa e principio, mas na natureza “causa” e
“principio” sao “coisas diversas com diferentes definicoes”®. As defini¢des
sdo as seguintes: “principio” € o que constitui a coisa e permanece nela,
caso da matéria e da forma, ou dos elementos (agua, fogo, atomos,
etc.) concebidos pelos antigos fildsofos da natureza; e o termo “causa”
refere-se aquilo que produz a coisa mas permanece de fora dela, como
um artista, que produz sua obra mas nao se confunde com ela.

Partindo da terminologia aristotélica Bruno distingue entao qua-
tro tipos de causas: eficiente, formal, final e material. Nao cabe a esta
exposicao refazer todos os passos do didlogo, mas € preciso dizer que
Bruno confere sentido platonico a esses termos. Por exemplo, as causas

5 “Gervasio. Quereis dizer que é com os olhos sensitivos que vemos o primeiro e com o olho

da razao que vemos o segundo? Tedfilo. Sim”. A Causa, p. 108. Nao obstante, Bruno nao
rejeita as ciéncias empiricas, pois elas cumprem fins praticos, que sao diferentes dos fins
da filosofia nolana. Esta filosofia procura, dentro das possibilidades humanas, contemplara
verdade absoluta.

®  Aquilechia lembra em nota que Bruno se opde aqui a Aristdteles “para quem todas as causas
sao principios”, Cf. A Causa, nota 19. p. 4.
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eficiente, formal e final passam a ser entendidas como aspectos ou fa-
culdades de um espirito que preenche tudo, a alma do mundo. A causa
eficiente, chamada de intelecto universal, é a que desempenha o papel
principal neste esquema, sobre ela Bruno diz: “é a faculdade e a par-
te potencialmente mais interior, mais real e mais prdpria da alma do
mundo”, sua fungao é levar “a natureza a produzir suas espécies como
convém”’. A causa eficiente cumpre assim uma func¢ao de demiurgia,
derivada da tradigao platonica®.

“Os platdnicos o chamam “forjador do mundo” Dizem que este
forjador procede do mundo superior (que é realmente uno) para
este mundo sensivel, que esta dividido em multiplos mundos [...]
Este intelecto, infundindo e colocando algo do que lhe é préprio na
matéria, permanecendo ele mesmo quieto e imdvel, produz tudo.”’

O fato da causa eficiente ser uma causa que permanece infundi-
da na natureza, faz com que ela seja considerada tanto causa quanto
principio, isto ¢, tanto elemento que constitui o ser, quanto agente cau-
sador do ser. Por isso Bruno o chama de artista interior (artefice interno),
uma vez que ele atua internamente a matéria da natureza.

Mas o intelecto universal nao cria o universo a partir do nada,
mas antes diferencia a substancia primeira, que € a matéria, e a partir
do seu seio desenvolve o universo com sua infinita multiplicidade. O
intelecto universal estd totalmente presente em todas as partes da ma-
téria, animando-a assim como o espirito que vivifica um animal. Paul
Henri-Michel resume bem a natureza e a fun¢do da alma do mundo na
filosofia nolana, ele diz:

“Como principio de vida, [...] mais ou menos distinto do divi-
no, e mais ou menos fundido com ele, ela [Alma do Mundo] é
em todos os casos o 6rgao através do qual o poder supremo se
manifesta no universo e pelo qual a vida deste grande corpo, a
mobilidade e a mutabilidade de suas partes, e sua existéncia no
tempo € explicada.”!

7 A Causa, p. 6.

® O conceito de alma do mundo, da qual a causa eficiente ou intelecto universal é a principal
faculdade, € fruto da influéncia do didlogo Timeu de Platao e das Enneadas de Plotino, obras
que Bruno conhecia através das tradugdes e comentarios de Marsilio Ficino.

9 A Causa, p. 6.

10 HENRI-MICHEL, Paul. The Cosmology of Giordano Bruno. Tr. Dr R. E. W. Maddison. Cornell
University Press: Ithaca, New York 1973. p. 109.
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A alma do mundo é a causa absoluta, a poténcia ativa do uno,
e principio de vida, que através do intelecto universal (sua parte mais
intima) esta imanente na matéria. A alma do mundo, estando toda in-
teira em todas as partes da matéria, nao s separa e desdobra (expli-
ca) a matéria em uma multiplicidade de seres, mas também permane-
ce nesses seres particulares animando-os. Neste sentido o universo,
por ser todo animado pela alma do mundo, pode ser considerado um
grande animal''.

3. MATERIA

Bruno desenvolve o conceito de matéria nos didlogos terceiro e
quarto de A Causa. Nestes dialogos Bruno recusa a concepcao de maté-
ria aristotélica, que a compreendia como mero receptaculo, desprovido
de qualquer propriedade e esséncia. Neste sentido ela é um prope nihil
(quase nada). Bruno também recusa a posigao dos epicuristas, segunda
a qual a matéria é corpdrea. Para Bruno matéria nao pode ser entendida
como uma substancia corporea, pois ele entende que a corporeidade ja
¢ uma contracao da matéria. Para Bruno a matéria primeira, ou matéria
natural, se difere das matérias artificiais, ou corporeas, por ser absolu-
tamente indeterminada, isto €, ela ndo possui em ato nenhuma forma.
Ja os substratos materiais das artes possuem em ato a forma de madei-
ra, ou marmore, etc. Elas ja estdo contraidas em uma forma especifica
que as determinam. Esta determinacao é o que torna possivel ao homem
percebé-la empiricamente e manuseé-la, “a matéria da arte é uma coisa
ja formada pela natureza”® diz Bruno. Enquanto a matéria natural, mais
fundamental que as diversas matérias artificiais, nao pode ser manusea-
da por nenhum artifice, a ndo ser por aquele artista interior que procede
da alma do mundo, isto é, o intelecto universal.

“Parece-me que depreciam a bondade divina e a exceléncia deste grande animal e simulacro
do primeiro principio, todos aqueles que ndo querem compreender e afirmar que o mundo,
com todas as suas partes, é animado” A Causa, p. 81.

2 Ainda que Bostock admita ser esta a doutrina oficial de Aristoteles, ele diz que isso ndo faz
sentido, e que esta ndo era sua [de Aristoteles] intengdo. Todavia, foi como Bruno o entendeu e
porque o criticou. BOSTOCK, D. Space, Time, Matter, and Form: Essays on Aristotle’s Physics.
Clarendon Press. Oxford. 2006. pp. 34-35.

B A Causa, p. 107.
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A afirmacao da existéncia da matéria prima baseia-se no argu-
mento, que chamamos de relacao essencial entre as poténcias ativa e
passiva. Primeiramente Bruno traga a distin¢ao, feita por Santo To-
mas', entre poténcia ativa e poténcia passiva. Poténcia ativa é o poder
de agir, enquanto poténcia passiva € a capacidade do sujeito de ser ou
receber a agao de um agente causal. O argumento que Bruno empresta
de Nicolau de Cusa®, visa, sobretudo, afirmar a correspondéncia e uni-
dade que hd entre essas poténcias. Bruno diz que nao se pode afirmar
a existéncia de uma poténcia de fazer sem que também se afirme uma
poténcia de ser feito: “pois uma poténcia implica a outra”'®. Para que um
agente possa fazer alguma coisa € preciso que um paciente possa a vir
a ser essa coisa, do contrario, a poténcia ativa sequer seria uma potén-
cia. Ocorre 0 mesmo no caso inverso, se uma poténcia passiva existisse
sozinha, entao ndo haveria nada que pudesse agir sobre ela, que sem
poder atualizar suas poténcias nao poderia ser considerada uma po-
téncia. Ha, portanto, uma relacdo necessdria e suficiente entre poténcia
ativa e passiva, que formam entao uma unidade. Se, no didlogo segun-
do, Bruno apresenta a alma do mundo como agente causal absoluto,
entao agora, pela relacao entre as poténcias, ele afirma a existéncia de
uma matéria igualmente absoluta.

A unido que hd entre poténcia ativa e passiva pode ser consi-
derada de dois modos: absolutamente ou relativamente. No uno, por
ndo conter nenhuma distingao, ato e poténcia sdao a mesma coisa, por-
tanto a coincidéncia é absoluta. Mas na natureza “o ato nao € absolu-
to, mas limitado”", isto ¢, uma entidade particular s6 pode atualizar
um conjunto finito de formas de cada vez. Neste sentido Bruno diz:
“Por conseguinte, toda poténcia e todo ato que, no principio, é como
que complicado, unido e uno, nas outras coisas € explicado, disperso e
multiplo.” [italicos nosso]'. Na natureza ha uma dispersao de tudo
que estava implicado no uno, assim, a natureza nao coincide as duas
poténcias absolutamente, mas relativamente. Na natureza, a matéria

1 Cf. Suma, Parte I, Questao 25, artigo 1, e De potentia, Questao 1, artigo 1.
15 Cf. CUSA, N. De docta ignorantia, II, 7-8; e De possest.

1o A Causa, p. 120.

7 Idem, p. 121.

18 Idem, p. 121.
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s0 adquire uma forma de cada vez, sua atualiza¢do faz parte de uma
sucessao temporal®.

O par conceitual complicado/explicado (complicatio/explicatio)*
sao ferramentas importantes para nao colapsar a divindade com a na-
tureza. Enquanto o uno ¢ tudo pelo modo da complicagao, isto é, pela
coincidéncia absoluta de todos os opostos (inclusive da poténcia pas-
siva e da poténcia ativa); a natureza é tudo pelo modo da explicacdo, e
da dispersao. Neste sentido a natureza é o desdobramento do uno em
uma infinidade de entidades particulares que se opde entre si.

Outra caracteristica da matéria primeira € o fato dela nao ter em
ato nenhuma forma especifica, pois isso significaria determind-la em
algum sentido. Nao obstante, isto ndo significa que ela seja um quase
nada (prope nihil) como quis Aristoteles. A matéria, para Bruno, deve
ser entendida como uma matéria fértil, que contem todas as proprieda-
des em si, ainda que esta matéria nao se contraia em nenhuma dessas
formas. Bruno insiste em dizer que as formas sao frutos da propria na-
tureza da matéria, que elas sao seus efeitos*'. Portanto, todas as formas
estavam presentes na matéria, e dela foram expelidas®. Por isso se diz
que a alma do mundo é um artista interior, que atua a partir de dentro
da matéria®, porque as formas sao geradas a partir da propria esséncia
da matéria. Os exemplos que o Nolano nos oferece nos ajudam a com-
preender seu raciocinio, ele diz: “Afirmo que ela [A matéria] é privada

¥ “A pedra nao é tudo o que pode ser, porque nao € cal, nem vaso, nem pd, nem erva. Aquilo

que ¢é tudo o que pode ser é uno, compreende em seu ser todo o ser. Ele é tudo o que é, e
pode ser qualquer outra coisa que é e pode ser. Com todas as outras coisas nao é assim: isto
porque a poténcia ndo é igual ao ato, pois o ato ndo é absoluto, mas limitado; sem contar
que a poténcia sempre é limitada a um tnico ato, porque ela jamais tem mais que um ser
especifico e particular; e mesmo se ela tem em vista cada forma e cada ato, é mediante certas
disposicdes e segundo certa sucessao de seres, um ap6s o outro.” Idem, p. 121.

% Termos que Bruno empresta de Nicolau de Cusa. “He is all things, in the sense of enfolding

all things. For everything that in any way either exists or can exist is enfolded in this Begin-

ning. And whatever either has been created or will be created is unfolded from Him, in
whom it is enfolded.” CUSA, N. De possest, 8. (trad. HOPKINS, Jaspers).

”DICSON. E eu digo que o ser expresso, sensivel e explicado nao constitui a principal razao

da atualidade, mas uma consequéncia e um efeito dela” Idem, p. 148.

2 Na apresentacao do didlogo quarto Bruno diz: “Em quinto lugar, que nenhum sabio jamais
afirmou que as formas fossem recebidas pela matéria desde fora, mas que é a matéria que as
produz desde dentro e como que as expele do seu ventre.” Idem, p. 17.

#  “Nos o chamamos “artifice interior”, porque ele forma a matéria e a configura a partir de
dentro,” Idem, pp. 76-77.
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de formas e que é sem elas, ndo como o gelo é sem calor ou como o
abismo é privado de luz, mas como é a mulher gravida sem seus filhos,
que ela produz e faz sair de si mesma;”*. As propriedades, nas quais a
matéria se contrai, nao sao negadas ou excluidas de sua esséncia e sim
afirmadas como consequéncia da sua prdpria natureza®. A ideia que
Bruno apresenta € a de que nao ha nada que venha a ser que antes nao
existisse de modo implicado (complicatio) na matéria. Portanto, a natu-
reza nao € um novo ser, mas o modo desdobrado (explicatio) do ser®.
Com estas metaforas Bruno mostra que entende a matéria como
uma substancia fértil, absolutamente fecunda, e ndo como um quase
nada: a matéria ¢ uma substancia que origina a multiplicidade a partir
do seu autodesdobramento. Seu ser € a inica fonte de vida. Esta con-
cepgao de matéria como geradora, que Ciliberto chamou de matéria-
-Vida (materia-Vita) por ser “fundamento tinico do ser em todos os
seus niveis”?, restitui a matéria do valor que a tradigao aristotélica ha-
via lhe negado. Com tal exposigao o personagem Teofilo (Porta voz de
Bruno) opde-se ao que disse Polihimnio (aristotélico pedante) no inicio
do didlogo quarto, que a matéria, assim como a mulher, é vazia, im-
perfeita e inacabada®. A analogia de Dicson para com a matéria (com
a qual Tedfilo concorda) também é com mulher, mas ha total inversao
de valor: “Essa matéria, que explica o que tem implicado, deve por-
tanto ser chamada coisa divina e excelente parente, genitora e mae das
coisas naturais, e até mesmo natureza toda inteira em substancia.”* A
matéria deixa, portanto, de ser entendida como mero receptaculo, que

#  Idem, p. 145.

»  “Por isso, todos afirmam que as coisas provém da matéria por meio da separacao, e ndo por
meio da adigao ou da recepgao: entdao, deve-se dizer que a matéria contém as formas e as
inclui, ao invés de pensar que ela seja vazia e as exclua.” Idem, p. 149.

% “Foi o que entendeu Salomao, o qual diz que ndo ha nada de novo sob 0 Sol, e o que é ja deixou
de ser”. Idem, p. 160. Passagem recorrente na obra de Bruno, em A Causa ver também p. 89.

¥ CILIBERTO, 1990. p. 93.

% “Polihimnio. Estava estudando em meu pequeno gabinete de trabalho, in eum qui apud Aris-
totilem est locum incidi, no primeiro livro da Fisica, in calce; no qual, querendo elucidar o que é
amatéria primeira, ele toma como espelho o sexo feminino — esse sexo, digo eu, esquivo, fra-
gil, inconstante, mole, mesquinho, infame, igndbil, vil, abjeto, desprezivel, indigno, réprobo,
sinistro, maldoso, frio, deforme, vazio, vao, indiscreto, insano, pérfido, preguicoso, fétido,
imundo, ingrato, truncado, mutilado, imperfeito, principiado, inacabado, preciso, amputa-
do, diminuto, ferrugem, verme, cizania, peste, doenca, morte.” Idem, p. 131.

»  Idem, p. 149.
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de modo insaciavel deseja todas as formas, causando os movimentos,
as corrupgoes e a morte, e passa a ser entendida como substancia imu-
tavel e fonte de vida.

4. SUBSTANCIA

Estes elementos basicos da ontologia bruniana nos permitem
concluir que, para Bruno, tudo que existe deriva de uma causa e de um
principio primeiro, que, por ser absolutamente uno, infinito e imoével,
estd para além das possibilidades do intelecto humano. Neste sentido
dizemos que esta substancia é transcendental. Nao obstante, este ser,
por coincidir todos os opostos em si, coincide também o poder de fazer
com o poder de ser feito, logo ele é tudo o que pode ser. E ao atualizar
todas as suas poténcias origina o universo, nao a partir do nada, senao
a partir do desdobramento (explicatio) de si. Tal desdobramento deve
refletir toda a grandeza do primeiro principio, portanto, seu efeito, o
universo, também deve ser infinito. A natureza é, entdao, a expansao
do uno e ndo a criagao de algo que seja inteiramente novo. Entre o uno
e a natureza, ndo hd uma divisao ontolodgica tao significativa quanto,
por exemplo, para Santo Tomads, uma vez que nao ha uma criagao da
natureza a partir do nada. Logo, o ser da natureza se confunde com o
ser do uno, e este é o aspecto imanente da substancia, o qual pode ser
afirmado, também, pela presenga da alma do mundo na natureza.

O conceito de substancia em Bruno €, portanto, um conceito am-
bivalente. Pois, enquanto considerado de modo absoluto, isto €, pelo
modo da complicacao e da uniao, ele esta para além de qualquer de-
terminagao; mas quando considerado pelo modo da explicagao e da
dispersao ele é imanente, pois a natureza nao é outra coisa senao o
uno desdobrado, a natureza neste sentido ¢ uma expansao do uno.
Todavia, ndo se pode dizer que o uno e a natureza sao a mesma coisa,
mas sim que sao dois modos diferentes de ser. Esta interpretagao, que
parece ser a que defendeu Calcagno®, embora plausivel, nos pareceu
carecer de uma énfase maior na existéncia de uma hierarquia entre o
uno e a natureza. Ainda que a ontologia de Bruno possa ser compre-

% CALCAGNO, Antonio. Giordano Bruno and the logic of coincidence. Unity and multiplicity
in the philosophical thought of Giordano Bruno. [Renaissance and Baroque studies and texts
Vol. 23], New York: Peter Lang, 1998.
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endida como monista, por afirmar a existéncia de uma substancia que
se da de dois modos, ndo se pode negar a existéncia de uma hierarquia
em seu sistema. A antecedéncia logica e ontoldgica do uno em relagao
a natureza pode, e no nosso entender deve, al¢ga-la ao ponto mais alto
de uma escala do ser, cujos niveis se relacionam por participagao, isto
é, a natureza participa do ser do uno. De acordo com a interpretacao
de Leinkauf a relagao por participacao nao identifica completamente
os niveis da escala ontologica, pois confere ao sistema uma diferencia-
cdo e certa independéncia (autarquia) entre o participante e o partici-
pado, isto &, entre a espécie e o género, o que nao elimina, portanto,
a existéncia de uma hierarquia do ser®. Assim, do uno se distinguiria
(ainda que logicamente) alma do mundo e matéria; destes dois princi-
pios origina-se o universo como um todo, de onde surge as entidades
particulares, que ocupam o ponto mais baixo desta escala.

5. CONCLUSAO

Considerada como principio primeiro, no qual ha a unidade ab-
soluta, a substancia ¢ chamada de uno, e escapa a qualquer determina-
¢ao tedrica. Mas quando consideramos o ser explicado, isto é, a natu-
reza, entdao a substancia pode ser chamada matéria. Nao que a matéria
seja multipla, mas porque ela é o substrato no qual os multiplos parti-
culares vém a existir. Considerada neste segundo sentido a substancia
€ uma matéria (ndo corpodrea) e fecunda, pois contem em si todas as
formas e propriedades, e é nela que todas essas formas passam a exis-
tir. Portanto ela é considerada fonte de vida, pois tudo que existe é
fruto do seu explicar-se:

“Essa matéria, que explica o que tem implicado, deve portanto ser
chamada coisa divina e excelente parente, genitora e mae das coi-
sas naturais, e até mesmo natureza toda inteira em substancia.”?%.

Com este conceito de substancia Bruno restitui a matéria com o
valor que a tradicao aristotélica havia lhe negado. A matéria passa a
ser entendida como coisa divina, principio primeiro e fonte de todo

3 LEINKAUF, T. Introdugdo ao didlogo A Causa, nota 160. p. LXXXIIL
32 A Causa, p. 149.
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ser. Com isso Bruno acaba por confundir o principio metafisico (uno)
e o principio fisico (matéria). No entanto, ainda que sejam dois modos
do ser, o da uniao e o da dispersao, nao podemos deixar de notar na
ontologia bruniana uma ordem e uma escala do ser que vai da unidade
absoluta até os particulares efémeros.
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Retorica e Politica no Humanismo
Renascentista: reflexoes sobre a Laudatio
florentinae urbis, de Leonardo Bruni

Fabrina Magalhaes Pinto
Universidade Federal Fluminense

O objetivo deste texto € analisar a relagao existente entre a forma
retdrica e o aspecto politico da Laudatio Florentinae urbis, escrita pelo
humanista e chanceler florentino Leonardo Bruni e considerada por
muitos especialistas um dos textos mais citados nas discussdes moder-
nas sobre o humanismo civico Florentino!. Mas, antes de iniciarmos
nossa investigacao, cabe aqui uma rapida digressao a algumas aborda-
gens da obra bruniana em sentido mais geral.

Muitos sao os estudos que se detiveram sobre os textos poli-
ticos do chanceler da Republica de Florenga — como os de Hans Ba-

! Podemos encontrar as seguintes traducdes dos textos de Bruni: H. Baron, From Petrarch to Leo-
nardo Bruni: Studies in Humanistic and Political Literature (Chicago: University of Chicago Press,
1968), 232-63. Uma tradugao inglesa pode ser encontrada em B.G. Kohl e R.G Witt, The Earthly
Republic: Italian Humanists on Government and Society (Philadelphia: University of Pennsylvania
Press, 1978), 135-75; a parte IV apenas foi traduzida em The Humanism of Leonardo Bruni, trad.
G. Griffiths, James Hankins, e D. Thompson (Binghamton, New York: Center for Medieval and
Early Renaissance Studies, 1987), 116-21; Bruni, Leonardo. Laudatio florentinae urbis In: Histoire,
éloquence et poésie a Florence au début du Quattrocento. Textes choisis, édites et traduits par
Laurence Bernard-Pradelle. Paris: Honoré Champion, 2008, pp. 205-301. Todas as citagdes dos
textos de Bruni foram retiradas desta edicao bilingue, latim/francés.

Carvalho, M,; Leivas, C.; Fragoso, E. A. R;; Forlin, E. J.; Oliva, L. C. G. Theobaldo, M. C. Filosofia do
Renascimento e Século XVII. Colegdo XVI Encontro ANPOF: ANPOF, p. 74-89, 2015.
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ron? Antonio Santosuosso®, Ullman?, Edmund Fryde>, Pocock®, James
Hankins’, entre tantos outros. Do mesmo modo, muitas também sao
as andlises que trataram da metodologia historiografica de Leonardo
Bruni. E este fato se deve ao enorme sucesso que obteve com a publica-
¢ao das Historiarium Florentini Populi Libri XXI, sua obra inacabada de
3 volumes, escrita entre os anos de 1415 e 1439. Quando de seu funeral,
foram ainda as Histdrias do Povo Florentino que o acompanharam na
tumba?®. E em seu epitafio diz-se: “A historia chora, a eloquéncia calou-
-se, e as Musas, quer gregas quer latinas, nao contiveram as lagrimas”.’

As Historias do povo florentino foram vistas por muitos historia-
dores como uma obra moderna, onde a preocupagao com a pesquisa
historica, a analise dos dados e das fontes, a tornava compativel com
muitas analises feitas por historiadores do século XIX. Listo entdo, ra-
pidamente, alguns exageros produzidos nessa diregao.

Segundo Ullmam, a metodologia historiografica de Bruni é es-
sencialmente a nossa: busca de fontes originais, perspectiva historica
secularizante, que descarta lendas ficticias como aquelas utilizadas pe-
los poetas, e apreciagao correta dos fatos historicos."” E. Fryde também
vé no historiador florentino o advento da historiografia moderna. Duas
inovagoOes assinalariam o advento dessa modernidade historiografica:
a pericia metodoldgica e o alargamento das fontes histéricas entao re-

2 H. Baron. The Crisis of the Early Italian Renaissance: Civic Humanism and Republican Llberty in
an Age of Classicism and Tyranny, 2 vols. Princeton: Princeton University Press, 1955.

3 A. Santosuosso, “Leonardo Bruni Revisited: A Reassessment of Hans Baron’s Thesis on the

Influence of the Classics in the Laudatio Florentine urbis” In: Aspects of Late Medieval Govern-

ment and Society. Toronto: University of Toronto Press, 1986, pp. 25-51.

Ullman. “Leonardo Bruni and Humanistic Historiography” In: Studies in the Italian Renais-

sance. Roma: Edizioni di Storia e Litteratura, 1955.

> Fryde, E. “The beginnings of Italian Humanist Historiography: the new Cicero of Leonardo
Bruni” In: Humanism and Renaissance Historiography. London: The Hambledon Press, 1983,
pp- 33-53.

®  Pocock, J. G. A. El Momento Maquiavélico. El pensamento florentino y la tradicion republicana

atlantica, pp. 133-165.

Sobre Hankins ver: “Rhetoric, history and ideology: the civic panegyrics of Leonardo Bruni”

In: Renaissance Civic Humanism. Cambridge University Press, 2010, pp. 143-178.

8 Idem, p. 148.

°  McMANAMON, J. M. Funeral Oratory and the Cultural Ideas of Italian Humanism. Chapel Hill;
London: The University of North Carolina Press, 1989.

10 Ullman, op. cit., pp. 331-342.
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descobertas.!! Mas, por outro lado, estes autores também aferem os
limites de tal modernidade historiografica, lembrando similarmente as
inumeras falhas, “verbosidades retoricas” e imprecisdes historicas do
texto bruniano.'?

Também James Hankins ao dirigir sua andlise para os dois textos
em que Bruni teria arquitetado a ideologia do “humanismo civico”:
a Laudatio Florentinae Urbis e a Oratio in funere Iohannis Strozi, acusa
grosseiros erros historiograficos nos relatos de Bruni, entdo tido por
“mentiroso” ao expor discursivamente “os mais vergonhosos exage-
ros, adornos, ficcoes e inverdades.”’® Ainda mais “ousados” os des-
temperos retoricos empregues na Oratio, quando Bruni, para glorificar
Nanni, distorce os fatos historicos, da informacgdes erroneas, tece afir-
macdes ora questionaveis ora mesmo fabricadas.'

Assim, temos que distinguir em Bruni as figuras de historiador
e de retorico, pois, historia e panegirico remetem a diferentes géneros
de composicao — como, alids, o préprio Bruni advertia nas suas corres-
pondéncias. Deste modo, pretendemos perceber como Bruni em seu
panegirico cultivava a ornatio e “heroicizava os acontecimentos”, ainda
que “faltando com a verdade”. O que propomos neste artigo € justa-
mente ressaltar que o enfoque retdrico na analise de textos politicos
da Renascenca, sobretudo entre os séculos XV e XVI, constitui uma
chave essencial para a compreensao destes escritos, uma vez que as
convengoes estabelecidas previamente nos tratados de arte retdrica da
Antiguidade Classica se tornaram efetivos principios ordenadores das
diversas praticas letradas desenvolvidas pelos humanistas posterior-
mente. Passemos entdo a uma exposi¢ao mais minuciosa da obra.

Lttt

A Laudatio Florentinae urbis (Elogio de Florenca) de Leonardo Bru-
ni, ¢ um dos primeiros textos deste humanista florentino e um ins-
trumento para a exposi¢ao de suas convicgOes republicanas. Escrito

" Fryde, op. cit., p. 5.

2 Idem, p.7.

3 Hankins, op. cit., p. 161
4 Idem, p. 162
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provavelmente em 1404%, pouco apds a morte do duque de Mildo
Giangaleazzo Visconti, em 1402, e das ameacas que a tirania de Milao
representava a sobrevivéncia da cidade florentina'®, a Laudatio apre-
senta um conjunto de argumentos retdricos em defesa das cidades re-
publicanas e em oposigao as investidas de seus inimigos vinculados
ao Império. Neste momento, caminhava em paralelo o conflito pelas
armas e o conflito ideologico, sendo, portanto, a eloquéncia um ins-
trumento claro para a persuasao politica. Mas, de que o texto brunia-
no intencionava persuadir? E quais imagens o historiador desejava
fabricar sobre a cidade de Florenga?

Além de justificar o regime republicano e suas aspiragdes ex-
pansionistas, o nucleo da argumentagao de Bruni — como em seu
mestre Collucio Salutati — também ¢ a filiacdo de Florenga a Roma.
Transformando a cidade italiana na colonia herdeira da Roma republi-
cana, ele acredita que os florentinos também herdariam dos romanos
o mesmo ardor na defesa da liberdade contra os tiranos. Segundo ele,
desde a Antiguidade, os florentinos conheceram “tanto ddio contra os
invasores do império e os destruidores da Repuiblica que até hoje ndo parece
ter-se esquecido.”” Sendo assim, ¢ perfeitamente justificavel para o au-
tor que os homens do Quattrocento peguem em armas para assegurar a
manuten¢ao dos costumes e das institui¢des de sua cidade. Para atingir
tais objetivos e mover as paixoes dos cidadaos, Bruni passa delibera-
damente ao lado da verdade historica e por cima das dissensdes que
se proliferam dentro da cidade.” Tal fato ocorre, por exemplo, quando

15

Muitos analistas ainda hesitam em datar de maneira precisa a Laudatio Florentinae urbis,
como € o caso de: H. Baron, From Petrarch to Leonardo Bruni (Chicago, 1968) pp. 232-63; Pa-
negirico della Citta di Firenze. Testo italiano afronte di Frate Lazaro da Padova, ed. G. De Toffol
(Firenze, 1974); Paolo Viti, Opere letterarie e politiche di Leonardo Bruni (Torino, 1996) pp. 568-
647. As pesquisas mais recentes se detém no periodo entre 1403 e 1404. Ver especificamente
J. Hankins, Plato in the Italian Renaissance (Leiden, 1990) vol. I, p. 377; P. Viti, Leonardo Bruni e
Firenze. Studi suite lettere pubbliche e private (Roma, 1992) p. 4, n. 3; R. G. Witt, “Civic Human-
ism and the Rebirth of the Ciceronian Oration”, Modem Language Quarterly 51 (1990) p. 183.

Ap0s ter conquistado a maior parte das cidades da Emilia-Romana e da Toscana, o duque
Giangaleazzo Visconti ja ameacava invadir Florenca, em 1399, se a peste nao o tivesse ca-
pitulado, em setembro de 1402. Portanto, a sua inesperada morte coloca fim a um conflito
extremamente doloroso a cidade toscana.

7" Bruni, Leonardo. Laudatio florentinae urbis, p. 243.

Florenga é, na Laudatio, admiravel nao apenas por suas agdes externas mas também pelas
internas, isto ¢, pela ordem e harmonia que prevalecem em seu interior. Bruni, Leonardo.
Laudatio florentinae urbis, pp. 244-5.
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Bruni busca definir em que periodo Florenga foi fundada pelos roma-
nos. Segundo ele, Florenca foi construida na época mais gloriosa de
Roma, ou seja, antes que César e seus sucessores lhe roubassem a li-
berdade. Diz ele:

Reinava na Republica uma liberdade invioldvel e inabalavel,
que, no entanto, foi confiscada [...] pelos bandidos mais crimi-
nosos. De 14, eu acho, vem o fato de que nesta cidade havia e h3,
como se V&, qualquer coisa de notavel em relagao a todas as ou-
tras: os florentinos se regojizavam particularmente da liberdade
de todos e eram ferozmente hostis aos tiranos."

Discipulo do chanceler florentino Coluccio Salutati, sendo esta
influéncia atestada por varios historiadores®, Bruni, em sua Laudatio,
se contenta em afirmar como evidéncia que a fundacao de Florenca foi
realizada por Roma no periodo republicano. No entanto, ja na Invectiva
contra Antonio Loschi de Vicenza®, escrita por Salutati, em 1399, o autor
procura provar a presenga romana em Florenca através da permanén-
cia de vdrios registros histdricos, como monumentos, arcos, oraculos
e outras fontes. O que faz um dos principais historiadores da Renas-
cenga nao priorizar a verdade (como havia intentado antes Salutati)?
Verdade esta tao valorizada nas suas Historias do Povo Florentino, onde
Bruni apresenta um relato preciso e sobrio dos fatos. A questao inicial
que coloco aqui entao é justamente essa: por que na Laudatio, Bruni cul-
tivava a ornatio e “heroicizava os acontecimentos”, ainda que faltando
com a verdade?

Bruni, Leonardo, idem, p. 243.
2 Sobre a influéncia de Salutati sobre Bruni, bem como as diferencgas entre os textos destes
autores ver: FUBINI, R. “La reivindicazione di Firenze della sovranita statale e il contributo
dele Historiae di Leonardo Bruni” in: Viti. Bruni, Cancilliere, pp. 29-62. Do mesmo modo,
Bruni, em seu Dialogi ad P. P. Histrum, também menciona a importancia de Salutati na elabo-
racao de seus escritos, ressaltando o clima de ebuli¢ao intelectual que reinava nesse periodo
de guerra. Assim, a Laudatio se inscreve na mesma perspectiva que a polémica travada por
Salutati, defensor da Republica florentina, contra seu discipulo Antonio Loschi, que parti-
lhava da politica imperialista de Visconti, em 1399. Em 1397, Loschi teria publicado uma
violenta Invenctiva in Florentinos, na qual ele reprovava os florentinos por tentar resistir a
Giangaleazzo. A resposta de Salutati viria em 1399, em sua Inventictiva in Antonium Loschum.
A carta resposta de Salutati as ofensas feitas a Florenca, intitula-se Invenctiva contra Antonio Los-
chi, e se encontra traduzida na obra: Origens do Republicanismo Moderno, de Newton Bignotto.
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Uma das criticas mais atuais a metodologia bruniana é feita por
James Hankins. Ao tecer, na Laudatio, a apologia de Florenga, “nada
do que ele disse € estritamente verdade”, adverte o autor: nao passa
de composicao “demagdgica que nao podia entdao nem deve agora ser
levada demasiado a sério”*. Contudo, em seu exdrdio, Bruni expoe
seus objetivos:

“Se eu disser neste discurso algo falso, interesseiro ou impuden-
te, de bom grado me submeto a hostilidade e inimizade de meus
ouvintes. Mas se o que eu disser for verdade e se o expressar
com acertada modera¢do, meus ouvintes ndo tém porque ficar
zangados comigo. Que permuta poderia ser mais justa do que
esta? Quem seria tao perverso e maligno que se zangasse comigo
se tudo que intento fazer é prover a cidade de Florenca de um
panegirico apropriado e veridico.”*

Qual a finalidade da verdade nesta obra bruniana? Segundo
Newton Bignotto, a verdade aqui ndo é objetiva, mas pode possibili-
tar a construcao de uma realidade politica de acordo com os precei-
tos defendidos por Bruni. Da mesma forma, “quando descreve (com
exagero, evidentemente) as maravilhas de Florenca, ele deseja atingir
os espiritos dos cidadaos para que o quadro construido no discurso
possa enfim encontrar sua efetivagao.”** Afastando-se na busca pela
verdade tedrica, ardentemente almejada pelo fildsofo, o orador, abrin-
do mao da busca de uma verdade absoluta, assume a tarefa de cons-
truir discursivamente uma outra verdade, mais humilde e modesta,
uma “verdade local e efémera que é, no entanto, a tinica com a qual
a decisao pratica pode contar, e s6 ela pode responder a urgéncia da
vida moral e politica”*

Nesse sentido, a hipotese que busco desenvolver aqui é que Bru-
ni atribui maior importancia a retérica do que a filosofia, seguindo de
perto os preceitos ciceronianos descritos em seu De oratore e no De offi-

#  Hankins, J. Rhetoric, History and Ideology: The Civic Panegyrics of Leonardo Bruni” in Re-
naissance Civic Humanism, p. 162.

»  Bruni, Leonardo. Laudatio, p. 257-8.

#  Bignotto, Newton. Origens do Republicanismo Moderno, cap. 4.

»  Adverse, Helton. “Retorica, educagao e politica no Renascimento Italiano” In: Sapere Aude —
Belo Horizonte, v.2 - n.4, pp. 8-19.
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cis®. A oratdria, conforme vemos nos tratados politicos deste periodo,
nao se reduz a uma técnica com a qual o orador obtém a vitdria no
debate publico: ela configura o bom uso da palavra que deve permi-
tir aos cidadaos resolver suas diferencas em nome do bem comum. A
retdrica, portanto, é a linguagem da politica que vincula o homem a
sua cidade e o capacita para a agao coletiva no espago publico. Trata-
-se aqui de uma nova recolocacao do homem no mundo politico — tal
como acontecera na Antiguidade greco-romana — e da recuperacao de
uma formagao especifica que o capacite ao exercicio da vida publica.

Portanto, penso ser correto afirmar que os estudos sobre autores
da Renascenca se subordinam a retomada e analise dos textos da tradi-
¢ao classica, uma vez que dialogam profundamente com eles, tendo-os
como modelo de sabedoria e arte.”” Enfim, é certo que a retdrica estava
viva para os humanistas entre os séculos XV e XVI e, por essa razao, foi
muito bem representada nos textos literarios dessa época. Ela dava for-
ma a sua linguagem e a sua dimensao moral, assim como lhes fornecia
os elementos tedricos para suas representa¢des. Deste modo, o recurso
a retdrica como instrumento de compreensao desse universo intelectu-
al (e mesmo textual) tem o mérito de evitar toda projegao arbitraria de
nossos proprios esquemas modernos sobre um passado tao distante,
abrindo caminho para que os pesquisadores possam redescobrir o in-
terior das instituicdes simbolicas que dao sentido a sua palavra, e em
ultima instancia as pretensdes de seus textos.

Torna-se de suma importancia, entdo, para o desenvolvimen-
to deste argumento uma analise mais pontual sobre a influéncia do
De oratore, de Cicero, na Laudatio de Leonardo Bruni. Assim, podere-
mos perceber o modelo de orador e homem politico que ira influenciar
grande parte dos trabalhos dos humanistas civicos do Quatrocentto.

% Na Laudatio, Bruni ndo faz referéncia direta ao texto do De oratore, apenas ao De officis. Con-
tudo, o humanista, faz referéncias em varias das suas obras a Cicero, sobretudo em Dialogi ad
Pier Paulo Vergerio e De interpretatione recta, deixa clara a sua admiragdo ao escrever também
a biografia do autor, intitulada Cicero novus. Além desta, ele redigiu apenas mais outra: a de
Aristoteles (Vita Aristotelis), o que ressaltaria para o autor a unido perfeita entre a cultura
grega e a romana. Mas, o que nos interessa aqui é perceber como a sua percepcao do orador
e seu papel na cidade, ja presente na Laudatio, recebe a influéncia ciceroniana.

¥ O proéprio Leonardo Bruni que, por volta de 1424, escreve um texto intitulado De studiis et
litteris liber (O estudo da literatura), dedicado a Senhora Battista Malatesta de Montefeltro,
defende os poderes persuasivos da oratéria. Afinal de contas, sao os oradores que conferem
toda a riqueza, ornato e vida a nossos discursos. L. Bruni, De studiis et litteris liber ad Baptistam
de Malatestis. In: C. Kallendorf (ed.), Humanist educational treatises, op. cit., p. 110.
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Cicero, logo no inicio de seu De inventione, afirma ser a razao a res-
ponsavel pela formacao das cidades. No entanto, poucas paginas
adiante ele complementa: a sabedoria e a razao dos primeiros gover-
nantes que procuraram reunir os homens em vista dos seus interes-
ses comuns nao seriam suficientes para pacificar e organizar a fun-
dagao das sociedades, pois “o saber em si é silencioso e impotente
para falar”, sendo necessario acrescentar a capacidade de raciocinar
a pratica do bem dizer. Do mesmo modo, para ele, a “eloquéncia
sem sabedoria é perigosa e nao faz bem nenhum as cidades, [pois] se
alguém negligencia o estudo de coisas tao nobres como a logica e a
moral, e se consagra totalmente a pratica da palavra, ele se torna um
cidaddo inatil e mesmo daninho a sua patria.”* Contudo, a formagao
de um equilibrio ideal entre as disciplinas — tao necessario a formacao
do orador —s6 emerge de fato no De oratore, escrito posteriormente, em
55 a.C.?? Nesta obra estad presente uma das afirmagdes mais decisivas
e influentes dessa tradigao: a de que o poder do orador estd justamen-
te em aliar a razao a eloquéncia, ou ainda, filosofia e retorica. Para o
autor, “ninguém pode florescer e sobressair-se na eloquéncia, nao s
sem a doutrina do dizer (doctrina), mas ainda sem uma inteira sapi-
éncia (sapientia).”* E importante notar que o termo sapientia, traducao
latina do termo grego philosophia, é utilizado por Cicero nesta passa-
gem do De oratore com a intengao de unir, ou antes, reunir filosofia e
oratoria, de fazer do eloquens novamente um sapiens, e vice-versa, pois,
a eloquéncia ciceroniana exigia do orador nao apenas o conhecimento
dos preceitos técnicos dessa arte, impondo-o a tarefa de adquirir uma

% Cicéron, De I'Invention, livro I, p. 58.

¥ Em obras mais antigas, como o De Inventione, Cicero ainda nao propde o equilibrio entre as
disciplinas, delimitando o campo do orador apenas a elocugio, ou seja, a ornamentagao do
discurso. Ao fildsofo caberia o estudo das res (coisas, temas). Diferente postura o autor toma
no De Oratore, ampliando os saberes do orador, pois, descartados os limites, impde-se a este
nao o preceito da ars, mas o conhecimento das coisas sem o qual o discurso nao floresce nem
transborda, tornando-se elocugao vazia e quase pueril. (De or. I, VI, 20). Para Cicero, entao, a
eloqiiéncia deve aproximar-se da filosofia, enquanto conjuga em perfeigao elocutio e inventio,
sem prevalescéncias. Cf.: Ribeiro, Adriano. Sobre o orador em Cicero. Dissertacao de Mestra-
do. Departamento de Filosofia da USP: Sao Paulo, 1994, cap. 1.

3 Cicéron, De L'Orateur, livro I, introducao, 11, 5.
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ampla cultura — a omnium rerum scientia —, saber universal pelo qual o
autor quis aproximar o orador do filésofo.*!

O tema das relagOes entre retorica e filosofia reaparece, com gran-
de énfase, neste didlogo ciceroniano que se volta para a querela célebre
na Antiguidade: a disputa entre a sabedoria dos filésofos e a eloquén-
cia dos retdricos. Os conhecimentos “sobre a vida, sobre os costumes e
sobre as virtudes” foram tomados pela filosofia como exclusivamente
de sua algada e retirados do dominio da oratoria, perfazendo a cisdo
entre os fildsofos e os oradores, ou seja, entre aqueles que possuiam
cultura filoséfica (o conhecimento de todas as coisas) e os detentores
de um saber técnico sobre o dizer. Para Cicero, esta cisdo torna-se
mesmo absurda, “pois se todo discurso consta de assunto e palavras,
nem podem as palavras ter uma sede se subtraires o assunto, nem o as-
sunto ter clareza se retirares as palavras.”* Deste modo, o objetivo do
autor ao procurar dignificar a eloquéncia se pautava justamente pela
reunido destes dois saberes — antes apartados pela critica platonica a
ars rhetorica® - propondo o equilibrio entre as disciplinas que deveriam
ser ensinadas aos futuros oradores. Apenas o conhecimento formal
das regras, da escolha das palavras, da sua disposigao nas frases (ou

3 No entanto, ainda que Cicero tenha dedicado obras monumentais a defesa do ideal do orator
sapiens, ele ndo parece ter prevalecido na educagao do jovem romano. A tendéncia utilitaria
e formalista dos estudos retdricos foi a que predominou historicamente. A esta tendéncia
tecnicista Quintiliano também se opds um século e meio mais tarde, enfatizando que o ter-
mo ars (saber especializado e sistematico) ndo deveria ser reduzido a um saber estritamente
técnico, como entdo era difundido pelos manuais retdricos. Para ele, “a arte é tudo aquilo
que deve ser apreendido pelo estudo, isto é, a ciéncia do bem dizer (scientia bene dicendi)”,
e, tudo o que deve ser aprendido pelo estudo nao é, para Quintiliano, algo que possa caber
num manual escolar. Para ele, a arte da retdrica é antes um saber amplo, que exige, por
sua vez, uma ampla formacao. Insistimos nesse ponto — comum a Cicero e a Quintiliniano
— pois ¢é justamente esse entendimento da ars que influenciara os humanistas séculos mais
tarde, sendo responsavel pela grandiosa proliferacdo dos studia humanitatis, assim como das
universidades, bibliotecas, tradugdes e impressdes dos textos classicos na Renascenga. Cf.:
Quintiliano, Institutio oratoria, 11, 14, 5.

2 Idem, III, V, 19.

% Platao afirma em obras como Protdgoras, Gérgias e Fedro que a retérica ndo é uma arte (téch-
ne), negando-lhe em decorréncia todos atributos de uma féchne, tais como a utilidade, a pos-
sibilidade de ser transmitida e o conhecimento de seu objeto. Além disso, a retérica foi ainda
acusada pelo filésofo de dizer respeito apenas a opinido e ndo a verdade, de ndo possuir uma
finalidade proépria, de ndo ter um comprometimento moral e de manipular as emogdes dos
ouvintes. Cf.: Kennedy, G., The art of persuasion in Greece, p.323.
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seja, da elocutio) nao é suficiente ao orador*, pois o orador ideal que ele
pretende formar deve ter um conhecimento amplo sobre todas as coi-
sas (inventio). Portanto, para Cicero, a elocugao deve, por sua vez, ter
apoio no conhecimento exato e completo das coisas®, e assim elocutio e
inventio devem ser conjugadas sem prevalescéncias.

Desde Petrarca®, nao é dificil perceber que no projeto humanista
a arte da retorica ird ocupar um lugar muito especial, desestabilizando
a hierarquia tradicionalmente aceita (inclusive por John of Salisbury)
que a subordinava a légica. Contudo, cabe ressaltar que tal fato nao
ocorreria sem a criagao de um projeto humanista calcado nos studia hu-
manitatis ¥. A partir das criticas ao saber dos escolasticos e da dissemi-
nacao dos studia humanitatis, a eloquéncia ird ocupar um novo lugar na
pedagogia humanista. Sem ela as virtudes morais sao contempladas a
distancia, perdendo seu brilho e calor na frieza da demonstragao silo-
gistica. Mas a retorica faz ainda mais, ela ultrapassa o status de mero
instrumento didatico para compor a figura do homem ideal: o vir bonus
dicendi peritus. De acordo com Helton Adverse, “o desenvolvimento da

Este é o argumento defendido por Crasso — porta voz das ideias ciceronianas neste dialogo
— que defende, em oposi¢do a Antdnio, que a cultura do orador deve ser enciclopédica, se
afastando dos preceitos técnicos sobre a ars rhetorica posta em manuais como o Ad Herenium
e o proprio De Inventione, este tltimo de sua autoria. Cicero concorda com os filésofos que o
ensino dos retores era insuficiente para a formagao do orador perfeito. Também com eles con-
corda que nesta formacao a filosofia exerce um papel muito mais importante que o estudo das
regras do discurso. No entanto, ele jamais entregara esta formagao inteiramente nas maos dos
filésofos. E preciso, portanto, deixar claro que, para o autor, o estudo da filosofia é apenas uma
parte da formacdo do orador, parte importante, mas que nao sobrepuja a experiéncia oratdria
adquirida no exercicio da coisa publica. Para Cicero, o orador deve ser politico e fildsofo. Cf.:
Ciceron, De I'Orateur, livro I, caps. 30 ao 74. Ver também: Kennedy, G., op. cit, p. 327.

% Idem, I, XI, 49 -1, XII, 50.

Diz Petrarca em seu tratado Sobre a ignordncia: “Qualquer um que tenha lido nossos autores
latinos sabe que eles tocam e atingem nossos drgaos vitais com as farpas ardentes de sua elo-
quéncia. Com estas, os preguicosos sdo despertos, os frigidos sdo inflamados, os sonolentos
sao acordados, os fracos sado fortalecidos, os prostrados sdo erguidos, e os mundanos sao
elevados aos pensamentos sublimes e aos desejos nobres”. Francesco Petrarca, On his own
ignorance. In: Invectives. Tradugdo de David Marsh. Cambridge: Harvard University Press
(colegao I Tatti Renaissance Library), 2008, pp. 159-60.

% Em linhas gerais, o termo studia humanitatis recobre um dominio de disciplinas variadas
que se comunicam por tratarem todas daquilo que concerne propriamente ao homem, ou
melhor, a humanitas: a poesia, a gramatica, a moral, a histdria, a filosofia, a retérica, mas tam-
bém a musica e as demais artes na medida em que desempenham um papel significativo na
formagdo do homem.
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capacidade de expressao transcende a esfera da existéncia individual e
se impde como um dos principais quesitos para o exercicio da vida ci-
vica. Dizendo de outro modo, os humanistas recuperam a retorica nao
apenas em seu aspecto moral, mas também politico”.*® Em Bruni nao
foi diferente, ele faz uma intensa reflexao ao longo da sua vida sobre o
que é um orator e sobre o papel da eloquéncia. Diferentemente do rhetor,
o orator ciceroniano nao é apenas um advogado, mas sim um homem
de Estado que deve agir em prol da sua cidade, buscando assegurar a
seguranca e a unidade dos cidadaos nos periodos de crise evitando, as-
sim, a fragmentac¢ao da Republica. A missao do orador é entao tornar-
-se util aos seus contemporaneos, seja através da participagao politica
direta, seja através das letras. Diz Bruni em seu Cicero Novus:

“De volta em sua cidade, ja que a maioria dos mais altos interes-
ses do Estado, confiados ao bel prazer de um sé homem, nao lhe
deixam mais nenhum papel no féorum e na Curia, ele se refugia
nas letras e nos estudos, para que, ja que nenhum outro meio lhe
foi dado, ele se torne ttil aos seus concidaddaos ao menos nisso.”*’

Bruni procura manifesta também em suas Correspondéncias, suas
pretensdes de torna-se um vir bonnus, um homem eficiente na defesa
dos interesses da sua cidade, evocando mais uma vez este sentimento
de dever civico para com a republica.”’ Assim, podemos afirmar que a
obra bruniana - literdria, filosdfica, historiografica — concretiza a uniao
entre retdrica e politica preconizada nos tratados pedagdgicos. E, ao
fazer isso, as questdes filosoficas relacionadas a busca da verdade se
tornam menos importantes. Sendo a Laudatio um elogio a cidade de
Florenga, a valorizagao e mesmo o exagero das suas potencialidades
se tornam o maior objetivo do autor. Eis apenas um exemplo presente
na Laudatio.

“Eu quero lhes contar um argumento que me parece de primeira
ordem para mostrar a grandeza dessa cidade [Florenga]. Ela sustenta
um grande nimero de guerras e se defende de poderosos inimigos.

% Adverse, Helton. Retérica, Educagio e Politica no Renascimento Italiano, p. 12.

¥ Bruni, Leonardo, Cicero novus (1515) In: Histoire, éloquence et poésie a Florence au début du Quat-
trocento, p. 499

4 Para uma andlise das Correspondéncias brunianas ver o comentario de Laurence Bernard-
-Pradelle In: Histoire, éloquence et poésie a Florence au début du Quattrocento, p. 137.
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(...) Por sua habilidade, por suas forgas, pela grandeza de alma de seus
homens ela se faz superior aos maiores adversarios. Mas, ultimamente,
ela luta contra um inimigo extremamente forte e rico com tamanho vi-
gor que ganha a admiracao de todos os espiritos. Com efeito, esse che-
fe, com suas tropas e sua forga, causa o terror dos povos transalpinos
assim como de todo o resto da Italia, e transportado por suas vitdrias,
tal enxurrada leva tudo em seu caminho com um sucesso espantoso.
[Ainda assim,] verifica-se que esta cidade possa nao apenas repelir a
invasdo e atrasar a corrida de suas vitdrias, mas mesmo abaté-lo apds
uma longa guerra. !

Neste fragmento podemos perceber tanto uma exageragao re-
tdrica na valorizagdo da forga florentina para abater o adversario mi-
lanés, quanto uma torgao dos fatos historicos. Afinal, o duque nao é
derrotado pelas tropas de Florenga, mas sim pela peste, em 1402. Con-
tudo, o efeito retdrico e politico deste elogio é evidente. O texto de
Bruni deixa claro que a presenca da retdrica esta vinculada a valori-
zagao da vida ativa (e esta valorizagdo nao pode ser desvencilhada de
certa concepcao de verdade, que ndo é absoluta). Diferentemente do
filésofo, o orador transita no terreno sempre instavel da politica, em
que a verdade é sempre de ocasido, sempre provisOria, sempre pontual,
marcada pelas circunstancias e pela contingéncia, ou seja, essa verda-

= Bruni, Leonardo, Laudatio, p. 221. Hans Baron procura mostrar que a cultura humanista era
compativel com o engajamento politico, sobretudo apds os anos de 1390 e a guerra entre
Milao e Florenca. Segundo o autor, este seria o ponto de partida de uma fusao entre a cul-
tura puramente literaria e filoséfica que teria sido aquela dos humanistas do Trecento (ndo
engajados politicamente até entdo), e a tradigdo civica e republicana, herdeira da comuna
medieval e mais distante das esferas intelectuais. E a guerra contra o Visconti que teria reu-
nido essas duas tradigdes, criando o que Baron chama de “humanismo civico”. H. Baron, The
Crisis of the Early Italian Renaissance. Princeton, 1955, 2 vols; From Petrarch to Leonardo Bruni,
Chicago, 1968. A partir dos anos 1960, numerosos foram os trabalhos que se opuseram a essa
visdo de Baron e colocaram em questdo o seu conceito de humanismo civico. Para alguns
destes analistas, ja existia uma ligagao entre a erudigao cldssica e a politica muito antes de
1402, notadamente em Arezzo, Bolonha e Veneza no curso do Trecento, e o combate entre os
principios do Republicanismo e da Monarquia ndo era mais que o prolongamento de mais
de um século entre duas formas de governo essencialmente similares. Assim, se opondo a
tese de Baron, que vé em Bruni um republicanismo sincero, a critica mais recente pensa que
a linguagem republicana tradicional de Florenga estava a servigo de fins oligarquicos. Ver :
Hankins, J. “The ‘Baron Thesis™, pp. 315-30. Ver também: Rubinstein, N. “II Bruni a Firenze:
retorica e politica”.
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de pratica é da ordem da doxa*. Se os humanistas tem consciéncia de
que no mundo politico a verdade serd sempre medida pela decisao da
maioria, como propde Aristoteles na Politica, entao, podemos arriscar
que o aspecto da retdrica que mais interessa aos humanistas € sua ca-
pacidade de mobilizar os homens por meio do discurso. Mas essa ca-
pacidade, salienta Helton Adverse, “revela algo mais do que a simples
possibilidade de instrumentalizacao da linguagem. Ela aponta para a
dimensao discursiva em que a vida civica se constitui”*. Essa é a meu
ver o sentido mais profundo da formagao humanista que, ao valorizar
a retorica, deve preparar o homem para agir na cidade (sendo, portan-
to, o discurso uma ferramenta importantissima para a manutengao e a
defesa dos ideais republicanos).
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Humores politicos em Maquiavel:
uma apropriac¢ao do termo umori
da medicina renascentista*

Christiane Cardoso Ferreira
Universidade de Sdo Paulo

O pensamento politico de Maquiavel contém enunciados sobre
politica interna que baseiam-se em suposi¢des sobre o funcionamento
interno dos seres humanos (FISCHER, 1997, p. 790; TEIXEIRA, 2010,
p- 32). Parte deles diz respeito a composi¢ao humoral das cidades, que
parece estar de acordo com a medicina renascentista. Deixa-los passar
despercebidos, ndo nos parece conveniente, pois, como afirma Marie
Gaille-Nikodimov (2004, p. 68), é a teoria humoral que permite formu-
lar a concepcao de liberdade politica de Maquiavel, tal como encontra-
mos anunciada em sua obra republicana, os Discursos sobre a primeira
década de Tito Livio":

Direi que quem condena os tumultos entre os nobres e a plebe
parece censurar as coisas que foram a causa primeira da liber-
dade de Roma e considerar mais as assuadas e a grita que de
tais tumultos nasciam do que os bons efeitos que geravam, e ndo
consideram que em toda republica ha dois humores diferentes,

Este trabalho contou com o apoio da CAPES/PROEX e é a apresentacao, para o Grupo de
Trabalho de Etica e Politica na Filosofia do Renascimento da ANPOF, de parte dos estudos
preliminares da autora para seu texto de qualificagao.

! As seguintes abreviagdes serdo usadas para a obra Discursos sobre a primeira década de Tito
Livio: 1. Discorsi, quando no texto; 2. D, seguido do livro e do capitulo e pagina da edi¢ao uti-
lizada, quando em nota no corpo do texto ou como referéncia bibliografica. A edigao usada
¢ a da Martins Fontes, ano 2007.

Carvalho, M,; Leivas, C.; Fragoso, E. A. R;; Forlin, E. J.; Oliva, L. C. G. Theobaldo, M. C. Filosofia do
Renascimento e Século XVII. Colegio XVI Encontro ANPOF: ANPOF, p. 90-105, 2015.
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o do povo, e o dos grandes, e que todas as leis que se fazem em
favor da liberdade nascem da desuniao deles (D, I, 4, pp. 21 e 22).

Contudo, ndo apenas nos Discorsi o termo humor é encontrado.
Também na sua primeira obra publicada, o Principe?, encontra-se uma
importante proposigao baseada na teoria humoral, que tal como a an-
terior, confirma a composigao das cidades por humores, assim como
também indica que as formas de governo, inclusive a republicana, sao
efeitos desta composigao:

Pois, em todas as cidades, existem esses dois humores diversos,
que nascem da seguinte razao: o povo deseja nao ser comandado
nem oprimido pelos grandes, enquanto os grandes desejam co-
mandar e oprimir o povo; desses dois apetites opostos, nasce nas
cidades um destes trés efeitos: principado, liberdade ou licenca”
(P, IX, p. 45).

Ao considerar que o secretario florentino nao se propds a elabo-
rar defini¢des precisas dos termos que utiliza (BENEVENUTO, 2011,
p-21), pretendemos retornar a medicina para investigar acerca da te-
oria dos humores, com o proposito de procurar compreender melhor
os enunciados expostos, pois parecem ser relevantes para o pensamen-
to maquiaveliano. Tendo em vista que o paradigma de pensamento e
produgao do saber do século XVI pautava-se em figuras de similitudes
que permitiam estabelecer semelhangas entre todas as coisas do mun-
do — especialmente relacionando o macrocosmo com o microcosmo —
nossa primeira tarefa € procurar o sentido das coisas, tal como entende
Foucault acerca da epistéme do século XVI, o qual defende que “procu-
rar o sentido é trazer a luz o que se assemelha” (1966, p. 50). E preciso,
entdo, encontrar pistas nos principios ou fundamentos que constitu-
iram a teoria humoral e que possivelmente nos ajude a entender ou,
ao menos, que fornecam elementos que nos auxilie a refletir sobre a
analise do corpo politico proposta por Maquiavel.

A medicina do periodo do Renascimento tardio foi herdeira prin-
cipalmente dos estudos de Hipdcrates de Cds (aproximadamente 460
- 377 a.C.) e Claudio Galeno (130 — 250 d.C.). Contudo, antes de tratar

2

A seguinte abreviatura para O Principe: P, seguido do capitulo e pagina da edicao utilizada,
quando em nota no corpo do texto. A edicao usada é a da Martins Fontes, impressa em 2011.
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sobre a teoria humoral defendida por estes autores, devemos retornar
ainda mais no tempo, pois ha principios que serviram de base para as
formulagoes de tal teoria, assim como influenciaram a compreensao
das coisas do mundo até um periodo posterior ao Renascimento. O co-
nhecimento sobre a natureza era pautado na ideia dos quatro elemen-
tos primordiais — a agua, a terra, o fogo e o ar — que compunham todas
as coisas do mundo. Essa ideia foi importante para o desenvolvimento
de uma das primeiras propostas sobre o funcionamento corporal, ela-
borada pelo filésofo Empédocles de Agrigento (495 — 435 a.C.), que
também se dedicava a arte médica. Empédocles defende a concepcao
das quatro raizes que sdao imutdveis — os quatro elementos —, mas que
possuem a capacidade de “se combinar com as demais, unindo-se e
apartando-se, propriedade que explica a multiplicidade e as modifi-
cacgOes das coisas”® (SIQUEIRA-BATISTA, GOMES e BATISTA, 2011,
p. 107) e que sera apropriada pela teoria humoral, para determinar as
compleicdes e as caracteristicas das coisas.

Outro filosofo relevante para resgatar os primordios da teoria
humoral é Alcmeon de Crotona (500 — 450 a.C). Provavel discipulo de
Pitadgoras e também detentor do saber da arte médica, é considerado
por Marie Gaille-Nikodimov (2004, p. 63) um dos autores mais impor-
tantes que influencia a teoria humoral e 0 uso de termos médicos nos
estudos referentes a politica®. Sua doutrina sobre satide e doenga era
pautada no equilibrio entre as quatro qualidades primordiais® — ca-
lor, frio, seco, timido —, que eram organizadas em pares de poténcias
opostas, denominadas dynami — imido e seco, frio e quente, amargo
e doce — que quando misturadas de forma equilibrada no interior do
corpo humano proporcionariam o estado de satde, entao designado
pelo termo isonomia (CASTRO & LANDEIRA-FERNANDEZ, 2011, p.

*  Segundo Luce (1994, p. 62), para Empédocles “compara as quatro raizes com as quatro cores
basicas na paleta de um artista. Elas podem ser misturadas para dar qualquer matiz desejado
e entdo aplicadas na tela em pinceladas da forma ou do tamanho desejado. Dessa maneira,
o artista pode produzir uma imagem de qualquer objeto usando somente quatro pigmentos
basicos. Ele pode fazer isso por causa das diferencas quantitativas entre os pigmentos, e tam-
bém porque estes podem ‘interpenetrar-se’. Da mesma forma, pensou ele, os quatro elemen-
tos possuem diferencgas qualitativas e sdo infinitamente combindveis. Sao essas combinagdes
que produzem os varios objetos componentes do mundo”.

4 Também influenciou a Colecao Hipocratica e, indiretamente, a obra platonica (CASTRO&

LANDEIRA-FERNANDEZ, 2011, p. 801).

As qualidades primordiais sdo derivadas dos quatro elementos primordiais.
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802). Gaille-Nikodimov, por sua vez, entende que o importante para
Alcmeon eram as relagdes no interior de um par, ou seja, entre as dy-
nameis opostas, de modo que a isonomia deve ser compreendida como
uma determinagao negativa. A saude, segundo esta interpretacao de
Gaille-Nikodimov sobre a proposta de Alcmeon, nao corresponde a
uma situagdo na qual os contrdrios se equilibram quantitativamente,
mas numa situagao tal que nenhum dentre eles domina (GAILLE-NI-
KODIMOV, 2004, pp. 64 e 65). Portanto, a igualdade ¢ uma situacao de
nao dominacao e corresponde a saude, enquanto a enfermidade rela-
ciona-se, por sua vez, ao desequilibrio, descrito como uma monarquia,
“o corpo humano estd doente quando uma das poténcias domina a
outra” ¢ (GAILLE-NIKODIMOV, 2004, p. 64).

Para Gaille-Nikodimov, portanto, ha um pressuposto de igualda-
de explicito no uso do conceito de isonomia e implicito nos termos dyna-
mis e krasis de Alcmeon de Crotona (GAILLE-NIKODIMOV, 2004, p. 68)
que serdao importantes para compreender o uso que Maquiavel faz da te-
oria humoral. Segundo Vlastos (Apud GAILLE-NIKODIMOYV, 2004, pp.
68-69), a dynamis, ao ser entendida como uma substancia que é poténcia
e que pode se afirmar pelo fato de poder ser mais forte que os outros,
pode ser a causa da desordem. Para evitar a desordem ou recompor a
ordenacgao, sua forca deve ser retirada ou moderada nao por uma forga
que reprime, mas por uma forga que faz contrapeso. Este sistema de con-
trapeso € o fundamento da teoria da krasis — aqui, Vlastos entende que
a concepgao de isonomia de Alcmeon é uma versao mais antiga da con-
cepcao de krasis, pois o equilibrio sé ocorria quando as poténcias fossem
iguais, ou seja, quando elas pudessem limitar umas as outras em equi-
librio, de modo que uma nao dominasse as outras (monarchia), mesmo
quando se considera a krasis um equilibrio de poténcias de uma mistura
variada e nao apenas de uma dupla de poténcia oposta. Tal pressuposto
de igualdade, enfatiza Gaille-Nikodimov (2004, p. 68), € encontrado na
concepgao de harmonia da cidade herdada do pensamento politico gre-
go. Para Gaille-Nikodimov, que estd interessada em buscar qual o sen-
tido da “mistura” intencionada por Maquiavel, este modelo do médico
de Crotona lhe parece elucidativo.

®  Astradugdes de passagens de textos indicados na bibliografia sdo de responsabilidade da
autora.
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No entanto, outros aspectos da medicina antiga, que influen-
ciaram sobremaneira a medicina renascentista, parecem interessantes
para compreender as interpretacdes do modelo maquiaveliano de cor-
po politico. Entao, apo6s retornar ao Empédocles de Agrigento e Alcme-
on de Crotona, que indubitavelmente influenciaram todo o desenvol-
vimento posterior da arte médica, passando por toda a antiguidade,
medievo e Renascimento (SIRAISI, 1990, p. 105), vamos finalmente
a teoria hipocratica. E no tratado intitulado Da natureza do homem, o
qual esta no corpus hippocraticum’, que se encontra a doutrina humoral®
(CASTRO & LANDEIRA-FERNANDEZ, 2011, p. 802; GAILLE-NIKO-
DIMOV, 2004, p. 65; SIRAISI, 1990, p. 104). Tal doutrina compreende
a composicao do corpo humano por quatro fluidos corporais, deno-
minados humores: sangue, fleuma, bile amarela e bile negra, que sao
compreendidos como essenciais para o funcionamento fisioldgico do
organismo (SIRAISI, 1990, pp. 104 e 105). Nesta proposicao, o principio
de satde se aproxima daquele apresentado por Alcmeon de Crotona,
pois a satde corresponde a uma mistura dos humores (CASTRO &
LANDEIRA-FERNANDEZ, 2011, p. 802), no entanto se distancia por
relacionar a harmonia da mistura saudavel a perfeita justa proporcao
dos quatro humores:

O corpo humano contém sangue, fleuma, bile amarela e bile ne-
gra. Estas sdo as coisas que o constituem e causam doenga e sau-
de. A satide é fundamentalmente o estado no qual estas substan-
cias constituintes estao numa justa proporcao entre si, tanto em
quantidade como em qualidade, e sio bem misturadas. A doenga
ocorre quando um das substancias apresenta deficiéncia ou ex-
cesso. Isso € inevitavel quando uma delas é separada do resto e
fica isolada... (HIPOCRATES apud PAREL, 1992, p. 150).

A concepgao hipocratica de satide como justa proporgao, parece
ter influenciado a teoria politica de Aristételes, que segundo a inter-
pretacao de Amaral (2008, p.32), entende que “a satde de um regime

7 Conhecida também por Cole¢ao Hipocratica, é o conjunto de cerca de sessenta tratados

médicos, atribuidas a Hipocrates, redigidas aparentemente entre os anos 450 e 300 a.C. Ao
observar a data, podemos ja de antemao supor que ndo apenas uma pessoa escreveu toda a
colecdo de tratados. (CASTRO& LANDEIRA-FERNANDEZ, 2011, p. 802).

8 Que serviu de base para toda pratica médica ocidental por quase dois milénios Frias apud
CASTRO & LANDEIRA-FERNANDEZ, 2011, p. 802
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depende do equilibrio proporcional das partes que constituem o corpo
civico da cidade”. Aqui a palavra para equilibrio € isonomia, do mes-
mo modo que para Alcmeon de Crotona, no entanto, cumpre ressaltar
que os sentidos dados pelos filésofos parecem nao serem os mesmos,
pois se para o médico de Crotona isonomia esta relacionado a nao do-
minagao porque se contrapde a monarquia e traz consigo um sistema
de contrapesos para equilibrar as dynameis, para Aristoteles este termo
significa equilibrio segundo a nogdo de justa propor¢ao. Em contrapo-
sigao, portanto, o estado de doenca resultaria nao de uma monarquia,
ou seja, da dominagao de uma dynamis sobre as outras — como para
Alcmeon de Crotona —, mas do isolamento dos humores em alguma
regiao do corpo, o que por sua vez, geraria desequilibrio em seu fun-
cionamento (CASTRO & LANDEIRA-FERNANDEZ, 2011, p. 803).

Se nos voltarmos agora para Maquiavel, veremos que ele parece
se afastar da concepcao de satide como justa medida das proporcoes
corporais, as quais deveriam ser preservadas ao maximo. Com efeito,
as republicas de Esparta e Veneza nao seriam modelos a seguir. No
caso da Serenissima, apos a constituicao da comunidade politica, esta-
beleceu-se que os que viriam a morar naquelas terras posteriormente,
nao teriam acesso as magistraturas. Além disso, “0s que foram morar
em Veneza nao eram muitos, nem em numero tao grande que houves-
se desproporgao entre quem governa e quem é governado” (D, I, 6, p.
28). No caso lacedemonio,

duas coisas principais causaram essa uniao [a nao desuniao en-
tre as partes]: uma foi serem poucos os habitantes de Esparta, e
assim poderem ser governados por poucos; outra foi que, nao
aceitando forasteiros em sua reptblica, nao tiveram eles ocasiao
para corromper-se nem para crescer tanto que ela se tornasse in-
suportavel aos poucos que a governavam (D, I, 6, p. 29).

O efeito da manutencao das proporgdes foi a constituigao de re-
publicas tranquilas, porém fracas, que nao podiam ampliar seus domi-
nios, ou no caso de expansao ou invasao, nao logravam conserva-los
(D, L 6, pp. 27-29). Como modelo de reptblica, portanto, Maquiavel
privilegia a ampliagdo do império a tranquilidade interna da cida-
de, pois bem sabe que nao sendo possivel “equilibrar tais coisas nem
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manter-se exatamente na via do meio, ao se ordenar uma republica é
preciso pensar o lado mais honroso” (D, I, 6, p. 32). Assim, Roma, ao
contrario de Veneza e Esparta, “deu a plebe forca, nimero e infinitas
ocasides para criar tumultos” (D, I, 6, p. 29) e constituiu-se na mais
grandiosa das republicas, com vastos dominios e tumultos internos.
Portanto, Maquiavel parece descartar o ideal hipocratico e aristotélico’
da manutencao das propor¢des para seu modelo de republica.

No entanto, para tentar compreender como opera a analogia de
corpo politico utilizada por Maquiavel, nao se pode desprezar total-
mente os conceitos de satide e doenca contidos no corpus hippocraticum.
Tais conceitos ndo podem ser pensados de modo isolado, na medida
em que nao se pode tratar um corpo doente atendo-se apenas a doenca
(LOQUE, 2009, p. 60). Segundo Loque (2009, p. 60), a saude dos seres
humanos constitui-se, de acordo com os tratados do corpus hippocra-
ticum, a partir de um embate entre a compleigao’ individual, que é
idiossincratica, e o ambiente circundante. Deste modo, a satide defini-
da como a harmonia entre os quatro fluidos corporais, nao deixa tam-
bém de considerar os fatores extrinsecos ao corpo, como por exemplo,
as estagoes do ano e a localidade; além de fatores que hoje entendemos
como culturais, como € o caso da dieta (LOQUE, 2009, p. 60).

Assim, entendendo que, para Hipocrates, saude e doenca sao
frutos de um processo de equilibrio dinamico entre interioridade — os
humores — e exterioridades — fatores naturais e culturais (LOQUE, 2009,
p. 60), identificamos uma ressonancia com o pensamento maquiavelia-
no. Em primeiro lugar, pode-se identificar as exterioridades com a cos-
mologia que vigorava no periodo renascentista — a influéncia também
dos astros sobre o mundo sublunar, as estagdes do ano, a geografia etc.

®  Cumpre observar que, embora Aristoteles nao seja a referéncia direta de Maquiavel - pois,

especialmente nos Discorsi, seu horizonte de discussao tedrica com a antiguidade circunscre-
veu-se especialmente aos historiadores e fildsofos antigos romanos —, devemos considerar
que importantes aspectos da teoria fisica aristotélica, suas discussdes sobre método, suas
técnicas argumentativas, bem como a forte relacdo que travou entre a medicina e a filoso-
fia natural foram transmitidas nao somente por suas proprias obras, algumas ja traduzidas
na época do Renascimento — como por exemplo, A politica, traduzida por Santo Tomas de
Aquino e seus discipulos (CARDOSO, 2008, P. 47), mas também pelos escritos de Galeno (SI-
RAISI, 1990, p. 3) e pelas Vidas de Plutarco — este tltimo texto tem uma especial importancia
porque contém registros sobre a iniciacdo e o gosto de Aristételes pela medicina (AMARAL,
2008, p. 31).
10" Sinénimo de temperamento.
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Além disso, as exterioridades também podem estar relacionadas ao as-
pecto contingencial da politica representado pela deusa paga Fortuna.
De tal sorte, que Roma nao tivera apenas virt,, mas também fortuna
para que se tornasse o mais grandioso império da antiguidade, como
se pode comprovar no trecho a seguir, em que Maquiavel argumenta
para aqueles que defendem que os tumultos de Roma eram pernicio-
sos: “Nao posso negar que a fortuna e a milicia foram razdes do im-
pério romano, mas também me parece que quem diz tais coisas nao se
apercebe de que onde ha boa milicia é preciso que haja boa ordem (...)”
(D, L 4, p. 21). Tém-se aqui os aspectos intrinsecos e extrinsecos relacio-
nados: a milicia como um aspecto interno do corpo politico, expressa
que em Roma havia uma boa ordem corpdrea; e a apresentagao de
um aspecto externo ao corpo politico, a fortuna. Com isso, percebemos
que tal nogado hipocratica de satide parece reverberar em Maquiavel,
a medida que o pensador florentino nao deixa de admitir a existéncia
de fatores exteriores que podem afetar o corpo politico. E preciso, no
entanto, assinalar que nao € possivel explicar os aspectos contingen-
ciais pela teoria médica. Neste momento, nos convém apenas mencio-
nar que aspectos exteriores ao corpo politico podem acometé-lo.

Sobre os aspectos intrinsecos, com qual proposito Maquiavel
avaliaria os assuntos relativos a satide e a corrupgao do corpo politico?
Nos Discorsi, ele defende que a avaliagao do estado de satide e doenga
de uma cidade indica se uma cidade corrompida pode manter-se como
estado livre ou se pode ser ordenada como tal (D, I, 18, p. 72). Sua pre-
ocupagao d4 indicios de que a forma de governo deve estar de acordo
com a matéria do corpo politico, pois sugere uma avaliagao pautada
na sua analise — o quao deteriorada esta — e cuja prescricao dependers,
portanto, do seu grau de corrupgao (D, I, 18, p. 72)'":

Por isso, os cidadaos que, nas republicas, intentam alguma em-
presa em favor da liberdade ou da tirania, devem considerar o
sujeito [matéria] que tém e por ele julgar das dificuldades de
suas empresas. Porque é tao dificil e perigoso tentar tornar livre
um povo que queira viver na servidao quanto querer levar a ser-
vidao um povo que queira viver livre (D, III, 8, p. 350).

E “necessario agir segundo o grau de corrupgao” (D, I, 18, p. 72).

97



CHRISTIANE CARDOSO FERREIRA

No mesmo sentido, no Discurso sobre as formas de governo de Flo-
renga’?, Maquiavel afirma ao Papa Ledo X que “em todas as cidades nas
quais é grande a igualdade entre os cidadaos, nao se pode ordenar um
principado sendao com a maxima dificuldade, e que, naquelas cidades
nas quais € grande a desigualdade entre cidadaos, nao se pode ordenar
uma republica” (Discurso, 12, p. 66). E nesses termos que ele se detém
a examinar a matéria de que se constitui o corpo politico florentino,
ocupando-se de suas caracteristicas e do grau de corrupgao enraizado
nela, de onde vai obter os elementos necessarios para a determinacao
da forma de governo mais apropriada para sua cidade (PANCERA,
2010, p. 79).

Os aspectos intrinsecos, aqueles que dizem respeito aos humo-
res, possuem, portanto, relacdo com o equilibrio dos fluidos corporais
em si, mas também com os temperamentos ou compleigdes, que sao
“o equilibrio das qualidades do calor, umidade, frio e seco, resulta-
do da mistura dos elementos no corpo humano” (SIRAISI, 1990, p.
101). Esse conceito, primeiro desenvolvido por Galeno® (CASTRO &
LANDEIRA-FERNANDEZ, 2011, p. 806; SIRAISI, 1990, p. 101), quem
revitalizou a teoria humoral, posteriormente adquiriu mais elabora-
¢do durante a Idade Média — até mesmo incluindo discussoes abstratas
e filosoficas realizadas pelos escolasticos. O temperamento'* dos se-
res humanos, sendo determinado pela mistura de humores, também
varia de acordo com as condi¢Ges de vida e circunstancias externas,
que influenciam o corpo organico por uma logica simpatica. Assim, a
passagem do tempo, a idade, o sexo, as regides geograficas, exercem
influéncia sobre os humores e, por conseguinte, sobre o temperamento
— por meio de rela¢des simpaticas —, corroborando o conceito de satide
e doenga de Hipdcrates (SIRAISI, 1990, p. 101). Portanto, o conceito

2 Estaéatraducdo brasileira ao titulo Discursus florentinarum rerum post mortem iunioris Lauren-

tii Medices. As seguintes abreviagdes serao usadas para essa obra: 1. Discurso sobre as formas

de governo de Floren¢a quando no corpo do texto; 2. Discurso, seguido do paragrafo e pagina

da edigao utilizada quando em nota no corpo do texto ou referéncia bibliografica.

Também conhecido por Hélio Galeno, é um dos mais famosos médicos do mundo antigo,

cuja relevancia para a Medicina circunscreve-se principalmente nas areas da anatomia e fi-

siologia. Seus ensinamentos perduraram por quase treze séculos e serviram como guia da

pratica médica durante a Idade Média.

4 O temperamento ou a complei¢do é um conceito fundamental que deu suporte para a ideia
de medicina constituida em um corpo de conhecimento unificado e racional (SIRAISI, 1990,
pp- 101 e 102).
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de humores como temperamento se aproxima de uma das acepgoes
usadas por Maquiavel, identificadas por Teixeira, que tem o sentido de
expressar caracteristicas particulares de uma cidade, seus costumes ou
inclinagoes (2010, p. 36). Por humor de uma cidade deve-se entender
também suas partes constituintes (humores naturais), assim como os
apetites e desejos de tais grupos, as inimizades (principalmente en-
tre os grandi e o universale) consideradas naturais a todas as cidades
(TEIXEIRA, 2010, p. 36), e os humores facciosos que nao sao salutares
porque descaracterizam os estados naturais dos humores (TEIXEIRA,
2010, p. 35). Assim como Teixeira, Parel nos chama atengao para as
diferentes acepgdes dos humores em Maquiavel (PAREL,1992, p. 101-
112)", no entanto, o que mais nos interessa no momento é toma-los
como conceito que significa algo fundamental para a vida de um cor-
PO, no caso, o corpo politico. Sendo assim, a mistura de humores que
determina as qualidades da matéria (SIRAISI, 1990, p. 106), tem tam-
bém como efeito, no plano do corpo politico, determinar a forma de
governo de tal cidade®.

Assim, retornamos, finalmente, a nossa pergunta inicial que bus-
cava compreender o significado da apreensao do termo humor para
além do uso metafdérico, mas como produgao de saber sobre a cidade,
por meio da busca de semelhangas entre os humores corporais e os hu-
mores das cidades. Agora podemos perguntar que tipo de mistura se
da entre os humores, de tal modo que seu efeito seja a liberdade. Para
tratar a questao, trago duas interpretagoes opostas.

Segundo Anthony Parel (1992, pp. 101 e 102), o conceito de saude
da medicina baseada na teoria humoral € a tinica teoria que demonstra
a unidade do organismo como resultado de coisas diferentes, substan-
cias diversas. Baseado especificamente no tratado Da natureza humana
de Hipdcrates, ele entende que tal unidade se d& por cooperagao nao
entre iguais, mas entre opostos (PAREL, 1992, p. 102). Este tipo de teo-
ria nao parece de acordo com a nogao de desuniao ou dissensao entre
os humores presentes no pensamento de Maquiavel sobre a republica,

' Parel discrimina seis diferentes acep¢des para “humores”: 1. Desejos e apetites de um grupo
social; 2. Usado para designar os proprios grupos sociais; 3. Descri¢do das atividades resul-
tantes dos humores; 4. Descri¢dao dos conflitos entre estados; 5. Descrigdo de bom e mau;
satide e doenga; 6. E usado para classificar os regimes politicos (PAREL, 1992, p. 105-107).

16 Citado anteriormente, P, IX.
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pois em nada se relaciona com seu modelo de republica perfeita, que
confrontava, como vimos, o0 modelo da Serenissima Veneza, uma vez
que se via em Roma “o povo junto a gritar contra o senado, o senado
contra o povo, a correr em tumulto pelas ruas, a fechar o comércio, a
sair toda a plebe de Roma, sdo coisas que assustam quem as 1&” (D, I,
4, p. 22). Além disso, a formulac¢ao heterodoxa'” de Maquiavel sobre a
republica foi e é polémica justamente por enfatizar que “todas as leis
que se fazem em favor da liberdade nascem da desunido deles [dos
dois humores]” (D, I, 4, p. 22). Ora, nao podemos pensar a republica
como efeito de uma mistura baseada na justa proporgao dos humores,
compreendida como colaboragao ou cooperagao entre os opostos, ja
que a desuniao deles é fundamento da republica, pensada a partir do
modelo romano. Outra formulacao do secretario florentino, na Historia
de Florenga'®, corrobora o aspecto da discordia interna na forma repu-
blicana de governo: “Em Roma, como todos sabem, depois que os reis
foram expulsos', nasceu a desunido entre os nobres e a plebe, que se
manteve até sua ruina” (HF, proémio, p. 8).

Outra interpretacao dada a questdao da mistura de humores é
feita por Marie Gaille-Nikodimov. Ela concorda com Parel acerca da
cidade ser composta por elementos opostos. No entanto, discorda no
que tange a cooperacao entre os humores. Gaille-Nikodimov despreza
qual o tipo de medicina que estava em voga para Maquiavel, se a do
médico de Cos, ou a de Crotona. Para a autora francesa, o que os dois
modelos de satide-doenca preveem ¢ que o médico deve “determinar a
mistura temperada, equilibrada, harmoniosa, quer dizer, de agir de tal
modo que nenhum dos termos se imponha sobre o outro” (GAILLE-
-NIKODIMOV, 2004, p.69). O que parece interessar a autora francesa,
portanto, € menos o significado em si do humor na teoria médica, mas
sobretudo a relagdo entre os humores, ou seja, o que permite estabe-
lecer uma mistura temperada, equilibrada, harmoniosa. Assim como
Lefort, Gaille-Nikodimov entende que a oposigao entre os humores é
uma marca da oposi¢ao constitutiva do politico, que por sua vez indica

7" Termo usado por Quentin Skinner (2009, p. 201).

A seguinte abreviacdo sera usada para a obra Histéria de Floren¢a: HF, seguido do livro, do
capitulo e pagina da edicao utilizada, quando em nota no corpo do texto ou como referéncia
bibliografica.

A Republica foi instituida com a expulsao dos reis Tarquinios.
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que € impossivel qualquer reconciliagdao (LEFORT, 1972, p. 382 apud
GAILLE-NIKODIMOYV, 2004, p. 71). Assim, Gaille-Nikodimov afirma
que plebe e senado assumem compromissos entre eles que sao sempre
caracterizados como acordos frageis e provisorios (2004, p. 82). Essa
temporariedade dos acordos traz a luz o carater dinamico do equili-
brio dos humores, ou seja, um movimento constante que existe nos
humores, resultante da contrariedade dos desejos (GAILLE-NIKODI-
MOV, 2004, p. 83). E esse traco dindmico das relacdes entre os humores
que justificaria o uso do vocabuldrio humoral por Maquiavel, assim
como também indicaria que a liberdade supoe certa reparticao de ma-
gistraturas (GAILLE-NIKODIMOYV, 2004, pp. 83 e 84). A necessidade
da reparticio das magistraturas estaria vinculada a necessidade de
institucionalizagdo dos confrontos dos desejos, pois estas dariam aos
humores possibilidades de lutar contra a afirmagdo excessiva do outro
desejo, que lhe é antagonico (GAILLE-NIKODIMOYV, 2004, p. 85). Com
efeito, essa analise parece condizente com o que defende Maquiavel:
“nao ha nada que torne mais estavel e firme uma republica do que or-
denad-la de tal modo que a alteracao dos humores que a agitam encon-
tre via de desafogo ordenada pelas leis” (MAQUIAVEL, 2007a, p. 33).

Parel, por ndo operar com o pressuposto da impossibilidade da
reconciliagdo dos humores por causa da divisao originaria constituinte
do politico, defende que a ideia mais importante emprestada da teoria
dos humores por Maquiavel é a nogao de satisfagao. Sua defesa se pau-
ta na suposicao de que a chave da satide corporal esta no fato de que
cada humor procura sua propria satisfagao, de tal maneira que, se um
corpo nao € capaz de fornecé-la a cada um deles, este € um corpo doen-
te (PAREL, 1992, p. 102). Mas se as leis servem para refrear os cidadaos
(D, 1, 18, p. 73) e se o argumento de Maquiavel em prol de se depositar
no povo a guarda da liberdade é em razao deste ter menos vontade de
usurpa-la® (D, L, 5, p. 24), é necessario que os humores sejam refreados,
isto €, que nao sejam plenamente satisfeitos. Isso, portanto, tem a ver
com a liberdade e com a satide da republica, diferentemente do que
pensa Parel.

% Opovo tem menos vontade de usurpar a liberdade porque sua vontade de viver livre deriva
do desejo de nao ser dominado (D, I, 5, p. 24).
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A partir deste argumento, Parel infere que a teoria dos humores
teria fornecido um novo critério para julgar uma boa constitui¢ao, ba-
seada na satisfacao das necessidades dos humores, entendidas como
pré-morais (1992, p. 102). Por isso, defende que Maquiavel se afasta-
ria da tradi¢do, a qual defendia a virtude, pautada em valores morais,
como critério de avaliacio dos tipos de governo. E bem verdade que
Magquiavel julga que as seis formas de governo apresentadas pelos an-
tigos sao todas nocivas, inclusive as trés formas virtuosas —nao corrup-
tas — por causa da brevidade de suas vidas (D, I, 2, pp. 14 e 17), sem,
contudo, divergir inteiramente deles, ja que defende o governo misto.
E apesar de Maquiavel deslocar o conceito do governo misto unica-
mente do critério de ser uma mistura das trés formas boas de governo,
para o resultado da desunido dos humores constitutivos da cidade (D,
I, 4, p. 22), nem por isso parece que o critério da satisfacao deva ser
tomado como fundamental para definir uma boa constituigao. Primei-
ramente porque o autor florentino entende que os humores tendem a
satisfazer nao apenas suas necessidades basicas, mas desejos por vezes
compelidos pela ambigao:

Ha uma sentencga dos escritores antigos, segundo a qual os ho-
mens costumam afligir-se no mal e enfadar-se no bem, nascen-
do dessas duas paixdes os mesmos efeitos. Porque, sempre que
os homens nao precisam combater por necessidade, combatem
por ambicao; e esta é tdo poderosa no peito humano que nunca,
seja qual for a posicao atingida, o homem a abandona (D, I, 37,
pp- 112 e 113).

Além disso, uma boa constitui¢do ndo se relaciona apenas a sa-
tisfagdo dos humores, mas também a contencao deles e, por isso, a im-
portancia das leis e dos magistrados que t€m como objetivo refrear os
cidadaos (D, I, 18, p. 73). Também a defesa da religidao “como coisa de
todo necessdria para manter uma cidade” (D, I, 11, p. 49)*, nao cor-
robora a tese de Parel que evidenciaria um divorcio da constituigao
politica e da moral. Pelo contrario, Maquiavel pde relevo no papel da

Em sua avaliacdo sobre Roma, Maquiavel afirma que “a religido introduzida por Numa foi
uma das principais razdes da felicidade daquela cidade, pois ensejou boas ordenagdes; as
boas ordenagdes trazem boa fortuna; e da boa fortuna nasceram os bons éxitos das empre-
sas” (D, I, 11, p. 51).
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religido paga como sustentaculo da virtu** de um povo, especialmente
em uma republica, e ao analisar Roma, defende que “a religiao servia
para comandar os exércitos e infundir animo na plebe, para manter os
homens bons e fazer com que os reis se envergonhem” (D, I, 11, p. 50).

Deste modo, podemos perceber a importancia das ordenagoes
internas: “nada ha que torne mais estavel e firme uma republica do
que ordena-la de tal modo que a alteragcao dos humores que a agitam
encontre via de desafogo ordenada pelas leis” (D, I, 7, p. 33). A isso, so-
ma-se o fato de que havendo modos ordinarios para permitir o desafo-
go dos humores do povo®, evita-se os extraordinarios, o que significar
recorrer as forgas privadas e estrangeiras, que arruinam a republica (D,
L, 7, p. 34). Assim, se as ordenagdes dao conta de desafogar os humores,
sem, para tanto, precisarem de algo externo ao corpo politico para con-
ter as desavencas entre as partes, elas logram manter “a ordenagao do
estado” que “era a autoridade do povo, do senado, dos tribunos, dos
consules, o modo de candidatar-se e de eleger magistrados e o modo
de fazer leis” (D, I, 18, p. 73).

A relacao entre os humores que determinara, portanto, a forma
republicana de governo nao deve ser pensada como cooperativa ou
colaborativa entre os grupos constitutivos da cidade. Pelo contrario,
sendo os humores irreconcilidveis, seus desejos, disposi¢des e animos
devem ser desafogados por meios ordindrios, ou seja, nos termos das
“forcas e ordens publicas” (D, I, 7, p. 34), que preservam a “ordenagao
do estado”, que significa manter o lugar dos humores diversos nas or-
denacgoOes da cidade.
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Montaigne e Maquiavel: a critica
aos aduladores do principe

Gilmar Henrique da Conceicao
Unioeste

Montaigne é um leitor atento de O principe, dos Discursos e da
Arte da guerra. Podemos destacar algumas passagens explicitas, nos
Ensaios, referentes a Maquiavel. Duas passagens estao nos capitulos
Da presungdo (II, 17) e Observagoes sobre os meios de guerrear de Jiilio César
(I, 34), bem como no Journal de voyage en Italie e sao retirados da Arte
da guerra. Outra passagem esta no capitulo Dos coches (111, 6). Na critica
aos aduladores do principe — ou a “esse bando de velhacos” (III, 9, p.
442) — a reflexao de Montaigne se aproxima bastante da de Maquiavel,
em especial com o escrito do autor florentino De como se devem evitar os
aduladores (MAQUIAVEL, 1973). Nesse mencionado capitulo, Maquia-
vel entende que as cortes estdo cheias de aduladores; sendo assim, é
dificil se defender desta “peste” (MAQUIAVEL, 1973). Todavia o prin-
cipe nao pode evitd-la, sob o risco de ser desconsiderado, nem pode
deixar que qualquer pessoa lhe diga a verdade, pois isso pode acarre-
tar desrespeito. Frente a isso, Maquiavel sugere uma terceira maneira,
de o principe prudente se conduzir: escolhendo no seu Estado homens
sabios, e sO a estes deve dar o direito de falar-lhe a verdade a respei-
to, porém apenas das coisas que ele lhe perguntar. Ambos os autores
aconselham ao principe a necessidade imperiosa de saber a verdade
do julgamento que o povo faz dele nas ruas, e a ndo confiar no que lhe
trazem os aduladores. De seu lado, na condi¢do de conselheiro, Mon-

Carvalho, M,; Leivas, C.; Fragoso, E. A. R;; Forlin, E. J.; Oliva, L. C. G. Theobaldo, M. C. Filosofia do
Renascimento e Século XVII. Colegdo XVI Encontro ANPOF: ANPOF, p. 106-123, 2015.
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taigne, porém, parece nao querer falar apenas aquilo que o principe lhe
perguntar; quer ter a liberdade de lhe falar por si mesmo.

Magquiavel foi o primeiro a discutir a politica e os fendmenos
sociais nos seus proprios termos, sem recurso a ética ou a jurisprudén-
cia, e Montaigne se insere neste debate (SANDERS, 1976). Maquiavel
e Montaigne consideram que a politica pode melhorar os seres huma-
nos, mas que estes se apresentam, em grande parte, maus, levianos,
inconstantes, dissimulados, e submetidos aos seus interesses egoistas
e imediatos, sendo que 0 mesmo acontece com o principe. Em que pe-
sem as grandes diferencgas entre os dois autores, argumentaremos que
ambos se apresentam como conselheiros do principe, e ambos querem
tirar licdes praticas da realidade, a partir da experiéncia adquirida pela
pratica pessoal, em primeiro lugar. Embora se diferenciem teoricamen-
te, ambos servem com lealdade, mas com lucidez, a uma politica cujas
acdes chegam a julgar com severidade. E em grande parte impossivel
refletir sobre Montaigne e a politica (DESGRANGES, 2012) sem rela-
cionad-lo minimamente com Maquiavel. Estas questdes subjazem por
todos os Ensaios. Tal como Maquiavel, Montaigne julga que o principe
tem de governar para o bem de todos, mas sua principal ocupagao é
a guerra, e a exposi¢ao de sua cabecga ao risco de sofrer ataques deve
lhe ser frequente. O que o principe nao pode deixar de assumir sao as
responsabilidades de comando militar; muita seguranga pessoal, no
pedestal, como um santo, pode significar inseguranca militar: “Sob o
pretexto de preservar sua cabega, como a estdtua de um santo, para a
boa fortuna do pais, destituem-no precisamente de seu papel, que é
exatamente de agao militar, e declaram-no incapaz dele” (II, 21, p. 516).

Este estudo destaca a reflexao desses dois autores sobre a socie-
dade, as lutas partidarias, a violéncia e as guerras, porque vivenciam
também uma revisao total dos valores morais e materiais do mundo.
O ensaista registra: “Nao sei se posso com bastante honestidade con-
fessar com qudo pouco custo para o sossego e tranquilidade de minha
vida passei mais de metade dela em meio ao desmoronamento de meu
pais” (III, 12, p. 394). Montaigne participa dessas lutas que acarretaram
tais rupturas e se posiciona politicamente. Em matéria de danos publi-
cos denuncia “a corrupg¢ao e ladroagem que é prestigiada e estd dentro
da ordem” (III, 12, p. 395).
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Montaigne nao se perde no movimento de perscrutacao do
eu: “Se nao estou em mim, estou sempre bem perto” (III, 2, p. 37).
Constata que sdo poucos os seres humanos que permanecem fiéis a
si mesmo, visto que “quanto a fidelidade, ndao ha no mundo animal
traidor que se compare ao homem” (II, 12, p. 215). Por razdes de in-
teresse publico, os traidores, porém, podem ser uteis ao Estado. Para
Magquiavel, a exigéncia de verdade pode também significar a negagao
da autoridade do principe. No momento em que Montaigne afirma a
incompatibilidade entre a moral e a politica, é provavel que leve em
conta os escritos de Maquiavel.

Ha4 dois autores com os quais Montaigne dialoga em seus escri-
tos: La Boétie e Maquiavel. Maquiavel instrui o principe sobre como
preservar seu poder, La Boétie se esforca em apresentar formas de
afasta-lo, assegurando a liberdade das pessoas, na recusa em conti-
nuar servindo. Maquiavel perguntara: “o principe deve ser amado ou
temido?” (MAQUIAVEL, 1973, p. 75), La Boétie afirma que “o tirano
nunca é amado, nem ama” (BOETIE, 1982, p. 35), porque a amizade
requer a igualdade da mutua estima “[...] seria dificil encontrar um
amor seguro em um tirano, pois, estando acima de todos e ndao tendo
companheiro, ja estd além dos limites da amizade, cuja verdadeira pre-
sa ¢ a igualdade, que jamais quer claudicar, e caminha sempre igual”
(BOETIE, 1982, p. 36). Montaigne néo titubeia em dizer que, caso fosse
ele o principe, preferiria ser amado, pois valentia pode estar junto a
bondade e as boas agoes:

Se ela [a fortuna] me houvesse feito nascer para ocupar uma alta
posicao entre os  homens, eu ambicionaria fazer-me amar, nao
fazer-me temer ou admirar. Devo exprimi-lo com mais insolén-
cia? Teria tratado de agradar, tanto quanto de ser bem sucedido.
Ciro muito sabiamente e pela boca de um comandante muito bom
e filésofo melhor ainda, considera sua bondade e boas agdes como
muito superiores a valentia e conquistas bélicas (III, 9, p. 276).

Maquiavel e Montaigne referem-se a responsabilidade que o

principe tem na conservacao do Estado, mas ha diferencas entre ambos
na acepgao desta palavra:
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Quando [Maquiavel] estabelece como primeira regra para o
principe “conservar” o Estado, fala como um navegador na tem-
pestade, enfrentando o mar furioso: conservar significa ao mes-
mo tempo criar e salvar, viver e sobreviver. Quando Montaigne
usa a mesma palavra, seu sentido é certamente imperioso, mas
menos tragico. Um enfrenta a anarquia, o outro as “novidades”
que semeiam discérdia. Nem a urgéncia nem a tensao podem ser
comparadas (LACOUTURE, 1998, p. 176).

Ambos compartilham preocupagdes com a pratica politica e com
afazeres inerentes a conducao da politica, considerada uma ativida-
de dominada pela inconstancia e contingéncia. Maquiavel j& escrevera
que o homem que queira fazer em todas as coisas profissao de bonda-
de deve arruinar-se entre tantos que nao sao bons, e também mostrara
como a costura do edificio social pode ser avessa aqueles preceitos que
todos reconhecem como honestos. De acordo com Montaigne, sempre
se buscard o honesto, até mesmo como mascara, pois € tao doce, tendo
tirado proveito de uma agao viciosa, poder depois nela costurar com
toda a seguranca algum traco de bondade e justica, como a guisa de
compensagao para a consciéncia. Nem sempre € a atitude legitima que
serve melhor ao bem publico. Trata-se, assim, de um procedimento
que exige a consideracao atenta das iniimeras vicissitudes de uma re-
alidade sempre cambiante, e das possibilidades efetivas diante de tais
circunstancias. Compartilham a ideia de efetividade na formulagao de
juizos politicos. Sao conhecedores da corrupgao na politica, das artima-
nhas, das diversas praticas, como o poder de negociagao e a habilidade
(firmada em argumentos) de persuadir principes, embaixadores e co-
missarios. Montaigne reconhece, porém, que ha uma caréncia geral de
valores no meio publico, num século muito depravado e corrompido,
no qual suas qualidades sao consideradas fraquezas:

[A] A indulgéncia de meu comportamento seria chamada de
covardia e fraqueza; a fé e a consciéncia seriam consideradas
pedantes e supersticiosas; a franqueza e liberdade, importunas,
levianas e temerarias. Para alguma coisa serve a desventura. E
bom nascer num século muito depravado, pois, em comparagao
com outras pessoas, sois considerado virtuoso a baixo custo. Em
nossos dias, quem nao for parricida e sacrilego ¢ homem de bem

e honrado (II, XVIL, p. 471).
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Montaigne discute a questao da ética em Maquiavel, visto que
este se contrapoOe a ética crista herdada da Idade Média. Para a ética
cristd, as atitudes dos governantes e os Estados em si estavam subordi-
nados a uma lei superior, e a vida humana destinava-se a salvacao da
alma. Com Magquiavel, a finalidade das a¢des dos governantes passa a
ser a manutencao da patria e o bem geral da comunidade, nao o pro-
prio, de forma que uma atitude nao pode ser chamada de boa ou ma
a nao ser sob uma perspectiva histérica. Com essa justificativa, uma
questao se coloca: o Estado pode praticar todo tipo de violéncia, seja
aos seus cidadaos, seja a outros Estados?

De modo geral, Montaigne alerta o principe, sem temer cair no
desagrado real, sobre o quanto convém a um governante visitar e aca-
tar os cidadaos em proveito dos negocios do Estado. Contrariamente
a Maquiavel, que considera que o Estado nao se conserva sem a virti
do Principe, capaz de canalizar a Fortuna (isto é capaz de manipular
os umori dos Grandes e do povo), Montaigne € cético quanto a eficacia
do julgamento, do saber e da experiéncia politica. Em determinada
esfera politica, “que dizer, se as razdes mais chas sdao as mais sdlidas,
se as mais baixas e frouxas, e as mais batidas, aplicam-se melhor aos
negocios?” (III, 8, p. 222). Uma vez que as coisas fazem-se por si mes-
mas, a nossa agao ¢, na verdade, quase uma rotina, e mais comumente
considerada para o uso e exemplo do que a razao:

[B] A maior parte das coisas do mundo fazem-se por si mesmas,
[...] Amiude o bom desfecho valida um procedimento
muito inepto. Nossa interferéncia é praticamente uma sim-
ples rotina, e mais frequentemente uma consideragao de pratica
e de imitacdo do que de razao (III, 8, p. 222).

O Estado funciona melhor quando funciona sozinho. O uso e o
exemplo tém maior peso que a razao. Conforme Montaigne, atribu-
imos a sabedoria dos governantes os éxitos que muitas vezes se de-
veram ao acaso. Os acontecimentos sao frageis testemunhos de nosso
valor e nossa capacidade:

Observemos nas cidades quem sdo os mais poderosos e que cum-
prem melhor suas tarefas: geralmente descobriremos que sao os
menos aptos. Ja aconteceu de mulheres, criancas e insensatos
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comandarem grandes nagdes da mesma forma que os principes
mais capazes. [C] E saem-se bem nisso mais frequentemente os
grosseiros que os sutis, diz Tucidedes (I1I, 8, p. 223).

Montaigne questiona a ilusdao voluntarista dos modernos. Se-
gundo ele, independentemente da agao da autoridade do principe ou
dos seus conselheiros, nao ha fundamentalmente competéncia politi-
ca absoluta, e a chamada habilidade politica nao passa, muitas vezes,
de uma farsa, pois ocorre que principes grosseiros, criancas e loucos
governam tdo bem como os mais capazes. E esse o sentido em que o
Estado funciona sozinho. Em Maquiavel, a agdo do principe parece ser
decisiva. O posicionamento de Montaigne, porém, distingue-se do de
Magquiavel, visto que no caso do primeiro — que discute as técnicas do
exercicio do poder — o poder € suposto ser adquirido e mantido deci-
sivamente pela a¢ao politica do principe. Segundo Maquiavel, basica-
mente, a politica depende sempre das qualidades do principe —embora
as virtudes do principe possam mudar — por isso, mais do que fildsofo,
ele deve ser ledo e raposa. Quem deve governar nao ¢ o aquele, mas
estes. Nao hd como nao se lembrar, de forma invertida, do governante
filésofo, de Platao, de modo que parece que, nesse particular, em vez
de uma ruptura, Maquiavel opera uma inversao do platonismo politi-
co: no lugar do filésofo, sao colocados o ledo e a raposa.

Em Magquiavel e Montaigne ha uma espécie de realismo sobre
a natureza humana, mas podemos considerar isso pessimismo? Mon-
taigne despoja os reis de suas vestes, para ver apenas o homem. Ambos
se colocam como conselheiros do principe e ambos querem tirar lices
praticas da realidade. Embora compreendamos que se diferenciam
teoricamente, ambos servem com lealdade, mas com lucidez, a uma
politica cujas acdes chegam a julgar com severidade, apesar dos riscos.
Montaigne ndo pensa que os usos consagrados sdao fundamentados
na razdo. Ao contrdrio, suas bases sao extremamente frageis, fundam-
se nos costumes. Por outro lado, aceita a tradigao, cuja inutilidade
percebe, porque a razdo — incapaz nos problemas politicos, religiosos e
metafisicos — nao poderia nem escorar a tradi¢ao, nem — sem os piores
riscos — procurar corrigi-la. Entre duas escolhas; a presuncao da razao
e os costumes, Montaigne fica com a segunda. No questionamento
da razdo, podemos recolocar a discussdao de Montaigne e Maquiavel
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sobre as razdes de Estado em sua relagdo extremamente fragil com o
util e o honesto. Tanto o honesto quanto o util ndo sao ideias inscritas
em uma natureza racional, mas acontecimentos empiricos. Mas, sera
Montaigne um moralista e Maquiavel um antimoralista?

A posicao de Montaigne ¢ diferente da moralidade baseada ex-
clusivamente na razao superior Seja na auséncia de qualquer moral,
seja ‘de uma outra moral’, como compreendem alguns estudiosos de
Magquiavel. Montaigne nao abdica de seus principios: “Eu preferiria
deixar os negdcios quebrarem o pescoco a torcer minha fé para servi-
-los. Pois, quanto a essa nova virtude de fingimento e dissimulacao,
que atualmente estd tao em voga, abomino-os mais que tudo” (II, 17,
p. 472). E muito prejudicial a paz ptiblica o principe que considera a
ideia de que aquele que nao sabe fingir nao sabe reinar. Montaigne
também nos coloca em guarda contra o risco de uma moral inocente,
pois vive entre pessoas que fingem, simulam e que se ocultam. Nessa
circunstancia, Montaigne nao diz tudo, mas o que diz esta de acordo
com o seu pensamento e é coerente com a sua consciéncia:

[A] Nao devemos sempre dizer tudo, pois seria tolice; mas o que
dissermos deve ser tal como o pensamos; de outra forma ¢ malda-
de. Nao sei que vantagem eles esperam ao estar constantemente
fingindo e simulando, a ndo ser a de nao receberem crédito mesmo
quando disserem a verdade; isso pode enganar os homens uma
vez ou duas; mas fazer profissio de manter-se oculto, e vanglo-
riar-se, como fizeram alguns de nossos principes, de que atirariam
a camisa ao fogo se ela tivesse conhecimento de suas verdadeiras
intengdes [...], e de que aquele que nado sabe fingir ndo sabe reinar,
é alertar os que tém de negociar com eles de que tudo o que dizem
nao passa de logro e mentira (II, 17, p. 473).

Como nao ha télos e como nado é possivel controlar os aconteci-
mentos, devemos estar em sintonia com o devir. A arbitrariedade, a fe-
rocidade e a avidez sdo vicios que levam os Estados a ruina. Nao se trata
de neutralizar o devir, mas de se apoiar nele. Maquiavel esta em busca
de regras que governam a mutagao, Montaigne se apoia nos infinitos
instantaneos para registrar seus humeurs. O objetivo da reconfiguracao
da moralidade, proposta nos Ensaios, ndo visa de imediato o publico e
o privado alheios, mas a constru¢ao da prépria interioridade. Ao men-
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cionar as relagdes do ser humano no contexto da esfera ptblica, o autor
reflete sobre as propriedades malsas do homem, por entender que o edi-
ficio, publico ou privado, esta cheio de imperfei¢oes. Entretanto, mesmo
assim, é preciso buscar a convivéncia pacifica em sociedade.

Montaigne esteve associado a um movimento, durante o final
das décadas de conflito, que preferia a paz a erradicacao dos hugue-
notes. O seu nome, Politiques, nao era complementar, significava a dis-
posigao de comprometer seus principios, inspirados em um autor que
seus adversarios chamavam de ‘o infame Maquiavel'.

Como ¢ sabido, para o autor florentino, ha diferentes maneiras
de conquistar e de conservar cidades ou principados — a depender de
cada tipo —, como descreve na obra O Principe: “Todos os Estados, to-
dos os dominios que tem havido e que ha sobre os homens foram e sao
republicas ou principados” (MAQUIAVEL, 1973, p. 11). Nessa obra,
Magquiavel descreve os diferentes tipos de principados, refere-se aos
tipos de tropas, aos aduladores e aos deveres do principe, bem como
ao uso da crueldade e da piedade, entre outros temas. Montaigne es-
creve que o debate acerca dos escritos de Maquiavel é infindavel, tanto
a favor como contra:

[A] Os argumentos de Maquiavel, por exemplo, eram bastante
solidos para o assunto, e, no entanto foi muito facil combaté-los;
e os que o fizeram ndo deixaram menos facilidade para comba-
ter os seus proprios. Sempre se encontraria, para um determi-
nado tema, como apresentar-lhe respostas, réplicas, “duplicas”,
tréplicas, “quadruplicas”, e essa infinita contextura de debates
que nossa chicana alongou o mais que pode em beneficio dos
processos [...], as razdes nao tendo ali outro fundamento além
da experiéncia, e a diversidade dos acontecimentos humanos
apresentando-nos infinitos exemplos para todo tipo de formas
(IL, 17, p. 484).

Na reflexao politica de Montaigne, podemos entrever o né da
questdo: a oposicao da fidelidade a si mesmo e a necessdria adesao
aos proprios juizos e valores, ainda que submetida a universal mu-
danga — le monde n'est qu>une branloire perenne. Toutes choses y branlent
sans cesse (III, 2, p. 782) — e variagao a esfera das obrigagdes politicas e
da obediéncia as leis que ja ndo tém mais qualquer trago de universa-

113



GiLmar HENRIQUE DA CONCEIGAO

lidade ou de relagdo com a natureza, mas sao meras invengoes costu-
meiras. Constata que hd um mar flutuante das opinides de um povo
ou de um principe: “As formas de governo do mundo nao sao menos
contraditorias nesse assunto do que as escolas filosoéficas; por ai pode-
mos aprender que a propria fortuna nao € mais diversa e varidvel que
nossa razao, nem mais cega e irrefletida” (II, 12, p. 275). Em nos as leis
naturais estao perdidas, com a razao humana embaralhando e confun-
dindo tudo. Uma nagdo encara um objeto por um angulo diferente e se
fixa nele; a outra, por outro angulo. Nao ha consenso universal entre
todas as nagoes, por isso, a politica tem tantas cores e faces:

Mas eles sao engracados quando, para dar as leis alguma auten-
ticidade, dizem que ha algumas sdlidas, perpétuas e imutaveis,
que chamam de naturais, que estao impressas no génerohuma-
no pela condicao de sua propria esséncia. [...] Ora, eles sao tao in-
fortunados (pois como posso chamar senao de infortnio o fato
de que num nuimero tao infinito de leis ndo se encontre pelo me-
nos uma que a fortuna e a temeridade da sorte permitissem ser
universalmente aceita por consenso de todas as nagoes?), eles
sdo, dizia eu, tdo infelizes que dessas [...] leis escolhidas ndo ha
uma Unica que nao seja refutada e desmentida, nao por uma na-
¢ao, mas por varias (II, 12, p. 371).

Se Maquiavel defende a republica contra a monarquia, Montaig-
ne nao fecha a questdao em razao da bransle universal. Ainda que faga
sentido atentar para as interpretagdes que estudam Montaigne como
leitor de Maquiavel, Berns (2000) alerta sobre o necessario cuidado nas
relagdes que se fazem entre os dois autores, a fim de nao fazer dizer o
segundo aquilo que jamais ele pretendeu afirmar.

Montaigne observa o significado inevitavelmente precario da
obra de Maquiavel, dadaa “bransle” geral da reflexao da politica,
desprovida de qualquer fundamento diferente da experiéncia,
que é potencialmente infinita. Esta € a habitual critica relativista
cética de Montaigne, a qual até Maquiavel nao poderia resistir,
e que esta muito proximo do que ja havia dirigido Guicciardini
a Maquiavel [...]. Montaigne nao se opoe a Maquiavel em nome
de um argumento de ordem moral, como uma grande parte dos
anti-maquiavélicos; ele critica os diferentes autores em nome da
“bransle” universal e se coloca assim fora do debate... portanto,
nao o incluamos (BERNS, 2000, p. 237, — tradugado nossa).
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Quando Montaigne afirma que os vicios e as atitudes ilegitimas
e desonestas tém fungao no cimento da sociedade, aproxima-se de Ma-
quiavel, que compreende a politica como arte humana, sem qualquer
fundamento maior, sem um Idgos organizador, sem um télos. Tanto
quanto em Magquiavel, em Montaigne nao ha um télos. Montaigne pare-
ce nao concordar que ideias constroem a realidade. Para ele o que ocor-
re é a compreensao (parcial e obscura) da realidade por meio da ideia,
e nao a construgao da realidade. Maquiavel pretende encontrar, pela
analise crua da realidade, licdes praticas, a fim de orientar o politico de
modo a realizar a¢des orientadas ao éxito. O critério de escolha desses
meios deve ser determinado nao pela moral e, sim, por sua factibilidade
pratica (AMES, 2008). Tanto quanto para Montaigne, o fundamento do
Estado, para Maquiavel, ¢ a estabilidade e a ordem. No caso de Maquia-
vel, a sociedade é constituida por homens de natureza contraditoria:
querem nao ser dominados, enquanto o Estado os pretende dominar.
Para Maquiavel, os homens ndo sao, como se pensava até entao, devo-
tados essencialmente ao bem; ao contrdrio, os homens sao egoistas e
ambiciosos, sé recuando da pratica do mal quando coagidos pela forga
da lei. Montaigne, de seu lado, salienta a importancia da amizade, até
no espago politico, bem como da generosidade e da compaixao.

No trato da questao do util e do honesto, ou do publico e do
privado, Montaigne admite, sob certo aspecto, a possibilidade de ex-
cecdo privada face as exigéncias do publico, “e, de outro lado, recu-
sa, concordando nisso com Maquiavel, a maquiagem da politica por
uma suposta moral que sempre participa aos seus olhos, de uma busca
interessada” (BERNS, 2000, p. 241, traducdo nossa). Ou seja, ao ho-
mem privado € imperiosa a honestidade (por razdes de consciéncia),
e ao homem publico é imperiosa a utilidade (por razdes de Estado).
Como a tentativa de buscar um fundamento para a politica e para a
lei esta condenada a se perder numa multiplicidade infinita de confli-
tos, Montaigne reflete sobre a autoridade da lei e do poder politico, e
nao sobre a questao de sua origem e fundamento (que reconhece que,
habitualmente, ndo sao grandiosos). Ha um realismo, no pensamento
politico de Montaigne, que nos assombra e que insiste em aproxima-lo
de Magquiavel; porém, se a analise realista da sociedade os aproxima,
suas proposi¢des politicas os afastam, posto que, na vida em socieda-
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de, Montaigne valoriza trés deveres: o da sinceridade, o da lealdade e o
da cleméncia. O ensaista, coloca a honestidade sempre presente no ho-
rizonte da acado politica. Panichi (2006) alerta para o fato de que nao de-
vemos ligar tao rasteiramente Montaigne a Maquiavel, onde o ensaista
escreve que o bem publico exige que se traia e minta e que se massacre
(IIL, I). De acordo com esse intérprete: “Esta passagem por sua forga e
nitidez foi comentada, em varias ocasides, pela chicana historiografica,
engajada em ler a “teoria” montaigniana num sentido maquiavélico
ou antimaquiavélico. Para Montaigne, a utilidade publica nao deve ser
confundida com a moralidade, mas a moral permeia o espago publi-
co, que requer uma relacdo de confianga. Maquiavel torna-se objeto de
controvérsias na Franca, porém, Montaigne nao ¢ anti-maquiaveliano:

Observe-se aqui a originalidade de sua posi¢ao no grande debate
da época sobre as doutrinas de Maquiavel; enquanto ao redor de
Montaigne censuram Maquiavel principalmente por haver colo-
cado a politica no terreno positivo e separado a politica da moral,
Montaigne, aprovando essa separacao, reconhece que com muita
freqiiéncia a politica choca-se necessariamente com as regras da
moral; mas por um lado, no ensaio II, XVII ele critica Maquiavel
por negligenciar o valor do fator moral em politica; por outro
lado, aqui ele afirma que o dever moral que une os individuos
torna legitima a abstenc¢ao em politica (VILLEY, 2001, p. 4).

No limite, Montaigne parece concordar que somos incapazes de
nos libertarmos de todas as serviddes da sociedade. O ato de governar
requer o recurso a maldade, a perfidia, a corrupgao e a certo sectaris-
mo, mas ele se recusa terminantemente a participar de agdes politicas
desse género, e mesmo a aprova-las. Afirma que, na prefeitura de Bor-
deaux, nao deixou de lado nenhuma iniciativa que o dever realmente o
requeresse, e que evitou buscar encher os olhos do povo com aparéncia
e os ouvidos dos homens ao som da trombeta.

Montaigne distingue e debate a razao de Estado, mas a ela se
opOe de alguma forma, com sua critica ao poder da razdo, como vemos
na Apologia de Raymond Sebond (II, 12). Para Montaigne e Maquiavel,
a politica é o lugar no qual tem destaque o segredo, a corrupgao, a
mascara, a dissimulagdo e a mentira. Romano (2008), inclusive, propos
inspecionar a mentira como esséncia da razao de Estado. O segredo é o
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mais importante componente do controle politico, e muita vez depen-
de da mentira. Montaigne nao quer os segredos do principe e repele a
mentira. Ainda que Montaigne e Maquiavel reconhecam a necessidade
da razao de Estado, para eles, fé publica e verdade sao os esteios que
garantem todos os deveres, todas as leis, todos os contratos, porque,
sem a fé publica, a razdo de Estado torna-se pura propaganda ou for-
ca. Moralmente, exige-se que uma pessoa nao minta a outras, sendo
repreensivel se ela mente sobre assuntos de sua esfera profissional ou
familiar. Mais grave ainda é sua agao contra o Estado: sua mentira sera
punida, se a mentira cometida afeta o Estado. Mas a institui¢ao estatal
recorre a mentira, a delagao e aos vicios para “o bem” do coletivo. No
contexto da época de Montaigne, a traicao estd por toda parte, “nao
sou eu que me desmascaro, € o real, em mim e fora de mim, que se
esquiva” (STAROBINSKI, 1992, p. 73).

Montaigne e Maquiavel sao realistas em relacao ao que ocorre
em sociedade, por isso, alertam para os riscos da imprudéncia e da
necessidade do uso da madscara, em politica. Cada qual a seu modo,
também reservam para si 0 encontro consigo mesmo e com os antigos.
Montaigne, em sua biblioteca, dialoga com os antigos e com as musas.
Para Maquiavel, “banido da vida politica, vivendo na miséria e na ina-
tividade em um pequeno sitio fora de Florenga, nada foi mais doce que
conservar-se trancado em seu estudio; 14 podia esquecer o presente
humilhante e ‘conversar’ com as grandes figuras romanas do passado,
aprender como lutavam contra as crises de seu mundo, aplicando suas
solugdes as proprias crises” (HALE, 1970, p. 16).

No capitulo Onde se diz que se passa da pequena a grande fortuna mais
por meio da fraude do que da forca, Maquiavel escreve que, para elevar-se
de uma condigao mediocre a grandeza, mais vale a astticia que a forga:

Considero que raramente, ou nunca ocorre a alguém de pouca
fortuna atingir alta posigao sem uso de forga e fraude, desde que
tal posicao nao lhe tenha sido doada ou deixada por heranga.
E nao creio que a forga apenas baste, mas sempre se verd que a
fraude apenas é suficiente (MAQUIAVEL, 2007, p. 223).

Em Maquiavel, no espaco de si, ha a possibilidade da astticia e
da necessidade de enganar; em Montaigne, s6 ha a presenca da veraci-
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dade aliada a prudéncia. Os astutos e os prudentes sabem que aqueles
que ficam permanentemente sem inclinagdo, e em siléncio, chamam
muito a ateng¢do. Assim, paradoxalmente, a tomada de posi¢ao propor-
ciona privacidade, no retiro de si mesmo. Ao contrario de Maquiavel,
Montaigne valoriza e defende os direitos individuais, movido por uma
surpreendente mistura de percepgao e convicgao, pois julga, sobretu-
do, que um homem que leu e assimilou experiéncia e reflexao é mais
capaz do que os outros. Porém, concorda com Maquiavel que o inte-
resse pliblico as vezes exige do governante que traia, e mate, e até mas-
sacre, no interesse publico — frise-se — ndo para a satisfagdo do interesse
individual do governante. Sem duvida, porém, sob a alegacao de razao
de Estado, é possivel o arbitrio e a imposig¢ao. Assim, dar conselhos
com objetivos torpes, dizer culpado o inocente, prometer querendo
ndo cumprir, € ai que reside propriamente o ato de mentir. Mas o ato
de mentir é constitutivo do Estado?

Outra ideia que parece aproximar Maquiavel e Montaigne é a de
que a corrupgao dos homens € fato constante e universal, mesmo nos
que foram educados para o bem, de tal sorte que ha uma persisténcia
dos vicios. No dizer de Maquiavel, predominam desejos e humores
que sdao sempre 0s mesmos, que sempre existiram em todas as cidades
e em todos os povos:

Quem considere as coisas presentes e as antigas vera facilmente
que sdo sempre 0s mesmos os desejos e os humores em todas as
cidades e em todos os povos, e que eles sempre existiram. De
tal modo que quem examinar com diligéncia as coisas passadas
facilmente prevera as futuras, em qualquer republica, prescre-
vendo os remédios que foram usados pelos antigos; ou, se nao
encontrar remédios ja usados, pensara em novos, devido a seme-
lhanca dos acontecimentos (MAQUIAVEL, 2007, p. 121).

Montaigne ndo descré da ética, mas parece reconhecer que a des-
confianga de Maquiavel na ética social tem fundamentos sélidos. De
acordo com Montaigne, “ética’ € o conjunto de atitudes, habitos, que se
tornaram costumeiros e deixaram até mesmo de ser conscientes, sendo
assumidos como naturais e inquestionaveis. O povo adere as praticas
e valores antigos. Escreve Maquiavel que, para mudar habitos arraiga-
dos e sdlidos, é preciso dissimular, fingir que a sua esséncia permanece
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quando medidas para a sua mudanga sao desenvolvidas pelos gover-
nantes. O principe deve aparentar ser todo piedade, fé, integridade,
humanidade, religido, pois os homens, em geral, julgam mais pelos
olhos do que pelas maos: “Todos veem o que tu pareces, mas poucos o
que és realmente, e estes poucos nao tém a audacia de contrariar a opi-
nido dos que tém por si a majestade do Estado” (MAQUIAVEL, 1973,
18, p. 80). Se o principe fosse contra os habitos populares, dificilmente
ele se manteria. Mas, se, pouco a pouco, ele muda as formas e as insti-
tuigdes, entdo consegue mudar a ética do povo. Assim, diz Maquiavel:

Quem quiser reformar o estado de uma cidade, se quiser que ele
seja aceito e se mantenha com satisfagdo de todos, precisara
conservar algum vestigio pelo menos dos antigos modos, para
que o povo nao tenha a impressao de que a ordenac¢dao mudou,
ainda que, na verdade, as novas ordenacoes sejam de todo estra-
nhas as do passado; porque o comum dos homens [universale]
se nutre tanto do que parece ser quando do que é: alids, muitas
vezes se comovem mais com as coisas que parecem ser do que
com as que sao (MAQUIAVEL, 2007, p. 87).

Magquiavel nao € a escolha de Montaigne, de acordo com o re-
sultado de uma diferenca entre eles, que o ensaista percebe. Julga que
Maquiavel exige sacrificios demais. Montaigne desaconselha ao prin-
cipe trai¢Oes e assassinatos, sem que deixe de reconhecer, porém, que
isso esta inserido na politica, trazendo prejuizos a paz publica. Insis-
te que uma mentira feita pelo principe sempre requer outra mentira,
numa espécie de avalanche, o0 mesmo ocorrendo com a deslealdade.
Portanto, em longo prazo, os prejuizos politicos com as mas agdes do
principe sao piores do que as vantagens momentaneas:

Aqueles que, em nossa €época, ao estabelecerem o dever de um
principe levaram em conta apenas o beneficio de seus assuntos
publicos, e preferiram-no ao zelo por sua fé e consciéncia, diriam
qualquer coisa para um principe cujos assuntos a fortuna tivesse
organizado de tal forma que faltando uma tnica vez a palavra
dada ele pudesse consolida-la para todo o sempre. Mas nao é o
que acontece. Amitude ele recai na mesma barganha; faz-se

mais de uma paz, mais de um tratado ao longo da vida. O ga-
nho que incita a primeira deslealdade (e quase sempre ele se

119



GiLmar HENRIQUE DA CONCEIGAO

apresenta, como em todas as outras maldades: os sacrilégios,
os assassinatos, as rebelides, as traicdes sao empreendidos em
troca de alguma espécie de fruto), esse primeiro ganho depois
traz consigo infinitos danos sucessivos, langando o principe fora
de todo comércio e de todo meio de negociagao, devido ao
exemplo daquela infidelidade (II, 17, p. 474).

O bom e 0 mau exemplo se propagam por toda sociedade. Em
razao disso, Montaigne critica severamente os maus exemplos do prin-
cipe e dos cortesaos e diz que perniciosos politicamente sao os adula-
dores, pelo que acarretam com suas agoes:

E o que é mais, a devassidao entrou em voga, e toda dissolugao;
como também a deslealdade, as blasfémias, a crueldade; como
também a heresia; como também a supersticao, a irreligiosidade, a
frouxidao; e pior, se pode haver pior; dando com isso um exemplo
ainda mais perigoso que o dos aduladores de Mitridates [...], que
ao saberem que ele tinha pretensodes de ser bom médico entrega-
vam-lhe os membros para cortar e cauterizar (III, 7, p. 202).

O tirano nao tem amigos, somente aduladores. Na maioria das
vezes, 0s poderosos tém enorme medo de que o poder lhes seja toma-
do e confundem frequentemente adverténcias, necessarias ao exercicio
do poder, com ameaca e subversdo, dado que o poder esta habituado
com a adulagao com que os poderosos sao revestidos, como uma se-
gunda pele, em todas as épocas, tempos e lugares. O ensaista julga
que a adulagao € muito prejudicial aos principes: “Nao ha coisa que
envenene tanto os principes quanto a adulagdao, nem coisa pela qual
os maus mais facilmente obtenham crédito em volta deles” (II, 16, p.
429). Em razao disso, quando se faz adverténcias aos poderosos corre-
-se muitos riscos. Todavia, como Montaigne entende que nao ha ho-
mens que mais necessitem de conselhos verdadeiros do que o principe
parece reivindicar para si o lugar de conselheiro do principe — sem re-
muneragao, para ser mais livre naquilo que tem para dizer — desde que
pudesse dizer a verdade ao principe e criticar-lhe os costumes, mos-
trando o que pensam dele e nao o que lhe asseguram os aduladores e
0s cortesdos que sao intrinsecamente corrompidos em sua franqueza:
“[...] o julgamento de um homem comprometido e pago ou é menos
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integro e menos livre ou é onerado de imprudéncia e ingratidao” (I,
26, p. 232). Montaigne tece outra critica observagao acerca do posicio-
namento politico dos cortesaos:

Um cortesdo s6 pode ter direito e vontade de dizer e pensar fa-
voravelmente sobre um senhor que, entre tantos milhares de
suditos, escolheu-o para ser alimentado e engrandecido por sua
mao. Este favor e proveito corrompem nao sem alguma razao
sua franqueza, e a ofuscam. Por isso habitualmente vé-se que
a linguagem dessas pessoas € diferente de outra linguagem de
qualquer posicao, e pouco digna de fé em tal matéria (I, 26, 232).

Na critica aos aduladores — ou a “esse bando de velhacos” (II1, 9,
p- 442) — a reflexao de Montaigne se aproxima bastante da de Maquia-
vel, em especial com o escrito do autor florentino De como se devem evi-
tar os aduladores (MAQUIAVEL, 1973). Ambos os autores aconselham
ao principe a necessidade imperiosa de saber a verdade do julgamento
que o povo faz dele nas ruas, e a ndo confiar no que lhe trazem os adu-
ladores. Maquiavel entende que as cortes estao cheias de aduladores;
sendo assim, € dificil se defender desta “peste” (MAQUIAVEL, 1973).
Todavia o principe ndo pode evita-la, sob o risco de ser desconside-
rado, nem pode deixar que qualquer pessoa lhe diga a verdade, pois
isso pode acarretar desrespeito. Frente a isso, Maquiavel sugere uma
terceira maneira, de o principe prudente se conduzir:

Um principe prudente deve, portanto, conduzir-se de uma tercei-
ra maneira escolhendo no seu Estado homens sabios, e s a estes
deve dar o direito de falar-lhe a verdade a respeito,porém apenas
das coisas que ele lhe perguntar. Deve consulta-los a respeito de
tudo e ouvir-lhes a opiniao e deliberar depois como bem entender
e com conselhos daqueles, conduzir-se de tal modo que eles per-
cebam que com quanto mais liberdade falarem, mais facilmente as
suas opinides serao seguidas (MAQUIAVEL, 1973, p. 105).

De seu lado, Montaigne nao querer falar apenas aquilo que o
principe lhe perguntar; quer ter a liberdade de lhe falar por si mes-
mo. Reflete sobre o fato de que os principes precisam de verdadeiras
e livres adverténcias, (nao sé quando querem ouvi-las e as solicitam),
pois como eles mantém uma vida publica, todos os olhares estao sobre
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eles, de modo que é preciso levar-lhes a opinido social, muitas vezes
contrdria a dos aduladores:

[B] Mas teria dito algumas verdades a meu senhor e teria contro-
lado suas atitudes, se ele assim quisesse. Nao globalmente, por
normas escolasticas, que nao conheco [...] mas observando-as
passo a passo, em todas as ocasides, e julgando-as diretamente
uma a uma, de forma simples e natural, fazendo-o ver como ele
é na opinido geral opondo-me a seus aduladores (III, 13, p. 442).

Montaigne considera que a honra do principe deveria ser mais
cara do que a propria vida e a vida de seu povo. Reconhece, porém,
que tais ideias sdo dificeis de serem postas em pratica e que, na realida-
de, os vicios tém fung¢ao na politica, mesmo os mais sombrios: os vicios
sdo uteis para a necessidade comum, bem como o sdo os cidadaos que
sacrificam a honra e a consciéncia para o seu pais. Os vicios sdo insepa-
raveis da complei¢ao das sociedades porque compdem os individuos;
sdo naturais, consubstanciais e internos; servem para soldar os diver-
sos elementos da sociedade (II, 1, p. 6).

O ensaista faz um emprego restrito da palavra “politica’, mas,
tal como Maquiavel, ele recusa a idealiza¢ao da sociedade; a melhor
politica é a que existe. Podemos destacar dois empregos que faz da
palavra em questdo: o primeiro como ‘obrigagao ao bem publico’; o se-
gundo como ‘pratica dos governos’. De qualquer forma, considera que
viver fora da politica é viver fora da humanidade, e ele nao se omite
das fungdes publicas, seja como conselheiro, prefeito ou mediador, as
quais se dedica.
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O que levou Maquiavel a estabelecer o estado
como a genese do seu pensamento

William de Jesus Costa Freitas
Universidade Estadual do Maranhdo

O ESTADO ANTES DE MAQUIAVEL

A tradicao ocidental até Maquiavel tratou as questdes relativas a
gestao do Estado sob uma perspectiva normativa, ou seja, a politica era
investigada a partir do universo moral. Desde a Grécia Antiga, portan-
to, varios filosofos, entre eles Patao e Aristoteles, refletiram sobre os as-
suntos pertinentes ao Estado, faziam-no por meio de uma abordagem
idealista, tentando prescrever as normas morais para a edificacao de
uma sociedade justa, ou, de outra forma, voltando-se essencialmente
para o dever ser politico.

Platao é um representante dessa postura normativa em relagao ao
cosmos politico, pois sua conduta, no que se refere aos problemas da
polis, é de prescrever regras puramente abstratas para a idealiza¢ao do
Estado perfeito. Argumentava que o individuo devia sujeitar-se ao Esta-
do; isso porem era simplesmente o meio pelo qual poderia alcangar o de-
senvolvimento mais perfeito. Considerava o bem-estar de cada homem
ligado ao bem-estar do grupo. As leis sao necessarias somente porque
algumas pessoas se recusam a cooperar com o bom Estado. Servem para
obriga-las a procederem direito e, assim, tornar bom o todo.

Aristoteles afirmava que o homem ¢, por natureza, um animal
sociavel e, como tal, s6 pode perceber seu verdadeiro eu na sociedade

Carvalho, M,; Leivas, C.; Fragoso, E. A. R;; Forlin, E. J.; Oliva, L. C. G. Theobaldo, M. C. Filosofia do
Renascimento e Século XVII. Colegdo XVI Encontro ANPOF: ANPOF, p. 124-131, 2015.
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e entre os de sua classe. Embora as primeiras formas de vida social
fossem a familia e, depois, a comunidade, o objetivo da evolugao social
era, a seu ver, a cidade-estado, tal como entdo era conhecida na Grécia.

Na Idade Média, essa tendéncia permanece s6 que, em vez de
preceitos racionais e abstratos arquitetados pela razdao humana, os
doutores da Igreja intentaram concretizar o grande ideal do cristianis-
mo, qual seja: a estruturagao de uma ordem universal, harmonica e
pacifica, tendo como lastro os ditames cristaos — associando a pratica
politica a ética da igreja.

Defendiam a tese de que Deus € o pai de toda a espécie huma-
na, de modo que os homens sao todos irmaos. A comunidade crista
era um grupo social, onde as costumeiras distin¢oes de raca e posigao
social haviam sido eliminadas. Além disso, os cristaos consideravam
o Estado temporal uma institui¢ao subordinada a Deus, sendo dele
que emanava o poder. O homem portanto, devia ser leal ao Estado
somente enquanto este obedecesse as leis de Deus. Sua lealdade era
primeiramente para com Deus.

O ESTADO EM MAQUIAVEL

Com Magquiavel (1469-1527), processa-se uma ruptura, visto que
o secretario florentino propde a analise do fenomeno do poder a partir
da politica concreta, da politica pura, distanciando-se do normativis-
mo ético. Isto é, ao invés de uma postura contemplativa face as ques-
toes do mando, nosso pensador da politica constréi suas ponderagdes
alicercando-se na realidade dos fatos politicos de forma empirica e ob-
jetiva. Nao se detém na idealizacdo de governos justos, voltando toda
a sua atengao para a perscrutagao fria da politica, observando-a, antes
de tudo, como o estudo da luta pelo poder.

Como sei que muita gente ja escreveu a respeito desta matéria,
duvido que nao seja considerado presungoso propondo-me exa-
mina-la também, tanto mais quanto, ao tratar desse assunto, nao
me afastarei grandemente dos principios estabelecidos pelos ou-
tros. Todavia, como é meu intento escrever coisa ttil para os que
se interessam, pareceu-me mais conveniente procurar a verdade
pelo efeito das coisas, do que pelo que delas se possa imaginar.
E muita gente imaginou republica e principados que nunca se
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viram nem jamais foram reconhecidos como verdadeiros. Vai
tanta diferenca entre o como se vive e o modo por que se deveria
viver, que quem se preocupa com o que se deveria fazer em vez
do que se faz aprende antes a ruina propria, do que o modo de se
preservar; e um homem que quiser fazer profissao de bondade é
natural que se arruine entre tantos que sao maus. (Maquiavel, O
Principe, cap, XV)

O secretario florentino, assim, parte da experiéncia dos aconteci-
mentos que o cercam. Suas analises sao empiricas por exceléncia. Al-
cando-se sobre uma filosofia medieval marcadamente dedutiva. Nosso
autor, como um verdadeiro observador da realidade concreta, chega as
suas conclusdes induzindo, a partir de uma politica real, os modelos
de comportamento adequados ao trato correto dos negocios governa-
mentais. A realidade da qual Maquiavel procura extrair os elementos
necessarios para seu pensamento politico e a génese do Estado é a Ita-
lia que passava por uma situagao muito complicada. O cendrio que
se tem da peninsula € de completa desuniao e formacao de pequenas
cidades-estados, dominadas por uma aristocracia ambiciosa e sendo
um alvo de constantes investidas estrangeiras. Das cidades-estados,
Florenca era a principal, a mais civilizada e o ntcleo mais vigoroso da
Renascenca. No entanto, mesmo Florenca que conseguiu atingir altos
indices culturais e democraticos, onde as institui¢des duravam muito
tempo, a democracia entrou em decadéncia, devido as constantes divi-
sOes internas e lutas estéreis. Dentro deste quadro tenebroso, os Médici
foram, gradativamente adquirindo mais poder politico, a medida que
se tornavam chefes de fac¢ao democratica. Nao modificaram a forma
de governo, mas transformaram o regime numa tiraria disfarcada, as-
sim a democracia conservava somente seu aspecto exterior. Devido a
sua incompeténcia politica, Piero de Medici foi expulso da cidade em
1494. Nos quatro anos seguintes, o poder foi exercido pelo monge Sa-
vonarola, o qual implantou uma espécie de renascimento moral e espi-
ritual. Fracassado, foi vencido e queimado em praca publica em 1498.
A Republica Florentina manteve uma politica de preservagao da de-
mocracia sob o governo de Piero Soderine, até que, em 1512, os Médici
foram restaurados ao poder permanecendo até 1737. Florenca entao
se encontra associada por dissensdes politicas e sociais, guerras civis,
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dissolugdes dos costumes, corrupgao e ambicoes desenfreadas. Toda
esta situagao de desarmonia e incerteza afetavam de maneira negati-
va, 0 governo e a propria unidade politica. Neste contexto historico,
o pensador florentino atenta para a urgéncia no estabelecimento de
instituigdes politicas eficientes, pois tais conflitos de natureza interna
levariam a ruina os estados italianos, que como vimos, estavam todos
eles fragmentados. A corrupgao politica e o uso do poder para fins
particulares representa uma ameacga ao bem comum, o que somente
uma saudavel organizacao politica pode atender. Para Maquiavel isso
sO poderia ocorrer por meio de uma instituigao e agdes que pudesse
restaurar a identidade de interesses. Quando as institui¢des politicas
se separam do bem comum ¢é inevitavel o advento do oportunismo, da
corrupgao, do imediatismo egoistico. Assim, a iinica saida é uma refor-
ma institucional que reintroduza na organizagao politica o elemento
ético e a eficiéncia pratica para a promoc¢ao do bem comum.

A saida encontrada pelo florentino é o Estado, considerado a
mais importante das institui¢des, constituindo-se no tema mais deli-
cado e relevante. A organizacao estatal é o requisito minimo para a
ordem, a lei, o dever, a gloria e o castigo. Diz o secretario de Florenga:

“De fato, que é um governo sendo o meio de conter os cidadaos
de modo que eles nao se injuriem? Meio que consiste em dar
completa seguranca a populagao ou em reduzi-la a impossibi-
lidade de praticar o mal; ou ainda em fazer tantos beneficios ao
povo que este nao tenha razao para mudar seu destino” (Ma-
quiavel .Discorsi, L. I ,Cap. 23)

Mas afinal qual é o conceito de Estado em Maquiavel? Para
Jean-Jacques Chevallier (1979, p. 266), essa questao de ordem
académica deixa o nosso autor indiferente.

“o Estado é. E necessério conserva-lo, eventualmente reforma-
-lo para conserva-lo. Uma tnica finalidade: sua prosperidade,
sua grandeza. Finalidade para além do bem e do mal (tal como,
pelos menos, a moral corrente os define e os prescreve para os
individuos)”
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Por considerar o estado como o eixo central do seu pensamento,
Magquiavel passou a ser considerado o primeiro pensador moderno a
distinguir com nitidez a autonomia da politica. Tudo o que escreveu
talvez possa ser enunciado numa afirmacao hoje banal: sem o Esta-
do seria praticamente impensavel qualquer vida civilizada, ao menos
como foi legado pelos gregos e romanos.

Mas, é importante que si diga que embora Maquiavel dé impor-
tancia ao Estado, este nao deve ser entendido na sua concepgao moder-
na, ou seja, como instituigao impessoal e todo-poderosa que coordena
os dispositivos legislativos, executivo e judiciario e por eles se expri-
me. Em geral, ndo é nem mesmo poder de fazer as leis. No florentino
a concepgao de Estado remete sempre a alguém que no caso, na figura
de um principe, de um principe de virtu. Portanto, o Estado passa a ser
dominio territorial, possessao de um particular. Cabendo a este parti-
cular, possuidor de genuina virtli, conquistar e conservar no maximo
de tempo possivel e por meio de suas habilidades o territorio por ele
governado. Ora, é exatamente por meio das agdes do principe que po-
demos perceber um ingrediente moderno, a soberania. Pois como legi-
timo representante do poder o principe tem o monopolio da violéncia
fisica, do exercicio da justica e ndo depende de nada e nem de ninguém
quando na hora de decidir sobre a guerra e a paz.

Como soberano o principe nao deve esta subordinado a nenhu-
ma normatividade ética, juridica ou religiosa. Deve a apenas se guiar
pelo império da necessidade politica, visando sempre os resultados de
suas agoes, pois sao elas que serdo julgadas.

Assim, o bom governante, na maioria das ocasides, nao é aquele
que seja portador de uma moral implacavel e excelente, mas por en-
tender, graga a sua virtly, os mecanismos da politica e, portanto nao
espera que a sorte, a fortuna aparega. Lanca-se em empreendimento
em busca do sucesso, e nao importa como ele foi obtido. A regra basica
do principe é nao perder, pois sua derrota significa o desmantelamen-
to do Estado. A seguranca do Estado deve ser uma exigéncia de suma
importancia que os governantes ndao devem perder de vista, pois, se-
gundo Maquiavel:
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“Quando é necessario deliberar sobre uma decisao da qual de-
pende a salvagao do Estado, ndo se deve deixar de agir por consi-
deracdo de justica ou injustica. Humanidade ou crueldade, gloria
ou ignominia. Deve-se seguir o caminho que leva a salvagao do
Estado e manutengao da sua liberdade, rejeitando-se tudo mais”
(Discorsi, L. III, Cap. 41)

Assenta-se, portanto, em base solida, o idedrio do realismo
politico, do pragmatismo no que concerne a administragao do
Estado. A politica para o secretario florentino nao é¢ um reino de
padre nosso, ndao tendo como objetivo a salvacao da alma. Ao
contrario, constitui-se como um lugar em que o interesse coleti-
vo, encarnado na concepgao de patria, deve ser alcancado. Ma-
quiavel entende que a ruina do Estado implica a servidao de seu
povo, enquanto que a sua sobrevivencia e seu fortalecimento,
mesmo a custa de decisOes eticamente controvérsia, consubstan-
cia-se como ultimo bastido da liberdade.

Na verdade a doutrina politica de Maquiavel a respeito do
Estado se pauta em uma triade: naturalismo, racionalismo e vo-
luntarismo e baseada no relacionamento entre trés principios ba-
sicos: a virtu, a fortuna e a necessidade.

O naturalismo seria aquilo que definimos como imanentis-
mo, uma visao de mundo em que os polos materiais e espirituais
sao tomados como equilibrios entre si. O homem, como as de-
mais entidades na realidade, seria composto por um equilibrio
de dualidades, no caso o equilibrio funcional de suas faculdades
tisicas e intelectuais, o que leva para a questao do seu racionalis-
mo, que seria a importancia dada para a regulagao racional das
qualidades tidas por naturais para obtencao de resultados mais
propicios. Isso por sua vez, nos conduz a terceira triade que € o
voluntarismo, pois Maquiavel reconheceria a necessidade histo-
rica de individuos extraordindrios em suas qualidades naturais e
atitudes, para que tal regulagao racional viesse a ser implantada,
conformando a organizacao das comunidades e seu desenvolvi-
mento em dire¢ao a fundacao do Estado.

Quais seriam, portanto, as qualidades naturais para que,
no caso, o principe efetuasse tais empreendimentos? Seria a vir-
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t1r que por sua vez estaria condicionada a fortuna e a variavel
conjuntural exigida para seu pleno desenvolvimento seria a ne-
cessidade. A virtu seria a principal chave para a compreensao
da razao de Estado no pensamento de Maquiavel, por conjugar
aquela dualidade entre propdsito final do Estado e ao mesmo
tempo constituir seu principal “insumo”, na figura dos homens
extraordindrios. Diversamente de uma virtualidade crista, trans-
cendentalista, marcada pela exaltagdo de qualidades como hu-
mildade e mansidao, relacionada a uma religiosidade mais
contemplativa, e a condenacao de condutas vistas como mais
préximas da matéria, a virti, englobaria, de forma equilibrada,
as qualidades naturais de forga, astiicia e mesmo impetuosidade
dos homens, isto €, a forga fisica. Qualidades necessarias para
domar as circunstancias adversas, ou seja, a fortuna. O intelecto
seria a capacidade de estabelecer o momento exato de fazer uso
da forca e também de contornar quando se fizer necessario para
a obtencdo e manutengao do poder.

A virti genuina de um homem extraordinario tornaria pos-
sivel a agregacao dos outros homens, para a ocasidao da funda-
¢ao de um Estado, engendrando as instituigdes que garantiriam
a perpetuacao da reprodugao de mais virtu na comunidade. Esta
capacidade reprodutiva da virti, de através de um estoque pri-
mario de virtst natural, mesmo que de um tnico homem, se con-
duzir os demais homens a uma virtu civica, regulada e estimu-
lada pelas institui¢des dos costumes e da Lei, seria o verdadeiro
proposito do Estado.

Para Maquiavel a virtit nao pode ser considerada sem o ele-
mento de poder, de forca fisica, e mesmo ferocia, mas tem como
componentes a grandeza da alma, a firmeza de cardter moral
dos homens, das organiza¢des humanas e do Estado. E pela virti
que se chega ao comando em condi¢des de realmente lhe dar o
melhor uso. E por meio dela que nao se deixa levar por circuns-
tancias contingentes, corriqueiras, inclusive das paixoes. A virtu
leva o principe a manter pulso firme, permitindo desta forma o
cumprimento da Lei por todos, mantendo, portanto o espirito
republicano em toda comunidade.
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A verdadeira virtn politica consiste na capacidade de intuir
que a “razao de estado” deve ser contemplada plenamente, em
suas caracteristicas fisicas e morais e atendida sem desvios, sem
o comprometimento facil a corrupgao.
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O Paradoxo nos Ensaios de Montaigne

Marcelo Fonseca de Oliveira
UFMG

“(...) — uma tal filosofia ndo pode mais considerar o paradoxo como
um simples modo de expressio, como a linguagem fragmentada de uma
experiéncia indivisivel; o paradoxo é para ela o afloramento, no plano da
expressio, de uma ruptura do ser. (...)”

Paul Ricoeur, ‘Gabriel Marcel et Karl Jaspers’

Surpreendem, ou, ao menos, chamam a aten¢do, os intmeros
paradoxos e contradi¢gdes que se apresentam no decorrer da leitu-
ra dos Ensaios. Proponho que a presenca de paradoxos e contradi¢oes
em Montaigne bifurca-se em: a) a presenca destes em um mesmo ca-
pitulo dos Ensaios e, b) a partir da confrontacao de trechos nao neces-
sariamente conectados, ou seja, aqueles paradoxos e contradi¢gdes
‘criados’ pelo intérprete, quando este compara e confronta passagens
distantes entre si, que confluem em tematica e lidas sob determinada
interpretacao’. No capitulo XV do livro II?, por exemplo, j& na primei-
ra linha, Montaigne expde uma constatagao metodoldgica que pode ser
identificada® em varios outros capitulos: “[A] Ndo hd argumento que nio
tenha um contrdrio (...)".

! (ver o problema da ontologia cética abaixo)
2 Todas as citagdes deste artigo sdo retiradas da tradugdo dos Ensaios pela editora Martins

Fontes.
®  Ver a concepgao de écriture sceptique, em MIERNOWSKI (1999)
4 11.15, p.419.

Carvalho, M,; Leivas, C.; Fragoso, E. A. R;; Forlin, E. J.; Oliva, L. C. G. Theobaldo, M. C. Filosofia do
Renascimento e Século XVII. Colegdo XVI Encontro ANPOF: ANPOF, p. 132-142, 2015.



O PARADOXO NOS ENSAIOS DE MONTAIGNE

Uma ontologia paradoxal em Montaigne choca-se, de inicio, com
a atribuida filiacao deste filésofo ao ceticismo. Esta filiacdo é reconhe-
cida, em alguns capitulos, pelo préprio filosofo, e largamente estudada
pelos intérpretes. Para a solucao de tal impasse, ou seja, de como atri-
buir uma ontologia a um autor metodologicamente cético, propoe-se:
ha a possibilidade de ultrapassagem do ceticismo ou a de assumi-lo,
paradoxalmente, como o principal responsavel pela instituicao da on-
tologia paradoxal dos Ensaios (pelo método da diaphonia, equipolén-
cia e pela zetesis). Miernowski enfrentou diretamente essa questao:
“(...) Parece, no entanto, que a contrariedade e a contradi¢do, ao lado de seus
aspectos 16gicos, epistemoldgicos e éticos, repousam sobre pressupostos onto-
l6gicos que o ceticismo clissico, somente, ndo possibilitou explicar (...). Para
atender aos fundamentos ontoldgicos do julgamento de Montaigne, é impor-
tante recolocar o problema discursivo, epistemologico e moral da contradicio
em seu contexto metafisico.” (1998, p.23)°. Um provavel fio condutor que
parece ser identificavel, teria como féormula mor aquela proposta por
Claudia Vasconcelos, responsavel pela primeira introdugao da edigao
brasileira da traducao completa dos Ensaios, na secao intitulada A guisa
de introdugdo, ao discorrer sobre o mobilismo aparentemente presente
por toda a obra montaigneana e a sua relagao com o compromisso des-
critivo subjetivo, diz: “(...) Em um mundo em constante movimento e trans-
formagdo, a busca de autoconhecimento empreendida por Montaigne acaba
por encontrar os modos de ser da propria busca, com todas as idas e vindas que
possam estar ai implicadas na forma de contradicoes. (...) (I11.2). A verdade do
devir comporta a contradigido. (...)” (Os Ensaios, 2002, p.xv).

Continuando o capitulo “Que Nosso Desejo Aumenta com a Dificul-
dade”, o texto desdobra-se em uma reflexao ética sobre os bens e as vir-
tudes. Esta reflexao apresenta uma contradigao: “(...) a fruicdo da vida nio
nos pode ser realmente agraddvel se estivermos temendo perdé-la. Entretanto,
se poderia dizer, ao contrdrio, que seguramos e abracamos esse bem tanto mais
estreitamente e com mais afeigdo quanto menos seguro o vemos ser-nos e quanto
mais tememos que nos seja tirado. (...)”*. Esta constatagao parece enraizar-se
em uma concepgao de que a contrariedade participa do homem (uma
vez que sO reconhecemos o bem que a vida é quando estamos prestes a
perdé-la. Esta situacao antropoldgica limitrofe, oriunda do convivio dos

° As tradugdes subsequentes dos trechos de textos em francés sao de minha responsabilidade.

¢ 115, pgs.419-20
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contrdrios, gera a inquietude. Ela parece derivar-se da inconstancia dos
humores que, por sua vez, causam a inconstancia das agoes).

Cabe colocar aqui, sucintamente, o que se entende por paradoxo
e contradicdao. O paradoxo ¢ aquela contradi¢do que se relaciona ao
sujeito que o enuncia (geralmente auto-referencial), tendo como base
o uso do método reflexivo’. A contradigao, por sua vez, é voltada para
o “exterior” e vai além do sujeito enunciador, possuindo um mesmo
objeto (predicado) nas duas proposigoes®.

Em outro capitulo’, o inicio € uma reflexao sobre a condigao hu-
mana. Mais uma vez, uma estrutura antropoldgica contraditoria é pos-
ta: “(...) Dos prazeres que temos, ndo hd um tvinico isento de alguma mistura
de mal e inconveniéncia (...) Nossa voliipia extrema tem um certo ar de gemido
e de queixa. (...)""°. Esta forma contraditoria enraiza-se em uma onto-
-antropologia da precariedade: “A fraqueza de nossa condigio faz que as
coisas, em sua simplicidade e pureza naturais, ndo possam tornar-se de uso
nosso. (...)"". Aqui, a fragil condi¢do humana leva a cultura, ou seja,
¢é preciso modificar as coisas naturais para o nosso proprio usufruto.
Paradoxalmente'?, seria a fraqueza humana que engendraria a cultura
e a civilizagao; e nao a pretensa soberania da racional natureza huma-
na sobre os demais seres naturais. E, paradoxalmente, a sagesse a qual
Montaigne aplicou-se em buscar, é justamente a consciéncia de cette
faiblesse et misére de notre condition.

7 “(...) contradi¢des oriundas do uso do procedimento reflexivo (...)” (ABBAGNANO, 2003.
P.742)

8 “[...] De uma maneira geral, a contradi¢ao consiste em afirmar e negar simultaneamente dois
termos ou duas proposigdes que comportam o mesmo sujeito e o mesmo predicado (estando
admitido que uma das proposicdes deve ser universal e a outra particular ou indefinida —
[...] A contrariedade opde duas proposi¢des universais — [...] -, ou bem dois termos que se
excluem no interior de um mesmo sujeito. [...] Como demonstrou Ian Maclean, Montaig-
ne conhecia a diferenga entre os contrarios e as contradicoes. [...]” (MIERNOWSKI, 1998,
p-16, nota 4)

o 1120

10 11.20, pgs. 510-11

1 11.20, p.510

2. O pensamento do filésofo F. BACON opde-se a esta posicio de MONTAIGNE. Caberia um
estudo comparativo entre estes dois expoentes do pensamento moderno, uma vez que a obra
maxima do inglés, Novum Organum, foi publicada em 1620. Mas este ndo é o foco deste ar-
tigo, que visa apresentar ao leitor a indubitavel problematica do paradoxo e da contradigao
nos Ensaios.
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Considerando a relagao metodoldgica entre parte e todo, pa-
rece necessario um exame inicialmente analitico de cada capitulo, a
fim de mapear as contradigdes e os paradoxos presentes nos mesmos.
Partindo disso, mostrar que ha uma estrutura que sustente a inter-
pretacao dos Ensaios centrada na contradigao e no paradoxo. E, ainda,
ap0ds a demonstracao de que essa estrutura pode ser extraida dos En-
saios (e é de extrema relevancia), partir para o método hermenéutico,
considerando os elementos histdricos, a principio das ideais, visando
posicionar a obra historicamente (na literatura renascentista do para-
doxo, como género literario e retdrico; ou em relagao ao ceticismo, ou
mesmo em sua originalidade em relagao a tradi¢gao, mostrando a sua
singularidade inclassificavel)®.

No Livro I, o capitulo Como choramos e rimos por uma mesma coisa,
ja em seu titulo, desconcerta o leitor, por indicar uma reagao contra-
ditdria no sujeito. Montaigne relata histdrias de reis e generais que la-
mentaram a morte do inimigo e, entao, parte para consideracoes sobre
o ser do homem: “(...) Pois, embora na verdade a maioria de nossas acoes se-
jam apenas madscaras e maquilagem, e as vezes possa ser verdade que ‘O pranto
de um herdeiro é riso sob a mdscara’ entretanto ao julgar esses acontecimentos
é preciso considerar como nossas almas amitide se acham agitadas por senti-
mentos diversos. (...)"™. A diversidade de nossos sentimentos, entao, ¢
explicada, na sequéncia do capitulo, pela diversidade de humores pre-
sentes no corpo e que, por sua vez, influem na alma. A solugao deste
apontamento €, neste capitulo, o movimento: “(...) [A] Embora tenhamos
perseguido com vontade resoluta a vinganca de uma ofensa e sentido um ex-
traordindrio contentamento pela vitoria, entretanto choramos. Ndo é por isso
que choramos, nada mudou, mas nossa alma encara a coisa com outros olhos, e
representa-a com outra feigdo, pois cada coisa tem vdrias perspectivas e virios
aspectos. (...)"". O fato se altera, dado o principio mobilista como lei
que a tudo rege, juntamente a nossa representacao do mesmo fato, que
¢ capaz de multiplas perspectivas e atribuindo propriedades plurais a
um mesmo objeto, uma vez que a alma, faculdade representativa, esta
também em movimento. O conhecimento (e a verdade) assume, assim,

3 Ver GONTIER (1998), que comenta esta literatura, situando-a no tema do bestidrio, do ho-
mem e do animal.

4138, pgs. 349-50

5 138, p.352
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uma vinculagdo necessdria com o sujeito epistemologico, mostrando
entdo a dificuldade de se estabelecer conhecimento estavel e tinico dos
objetos. A fundamentac¢do do conhecimento e da verdade no sujeito,
como se sabe, é uma das marcas fundamentais da filosofia moderna.
Este giro epistemologico parece ter se iniciado em Montaigne

Identificamos, dentre inumeros outros, um paradoxo no Livro
III, capitulo 5, Sobre os Versos de Virgilio. Nao relacionado diretamente
ao tema ontolodgico, ele corrobora, no entanto, a hipdtese de que ha
uma estrutura, um fio implicito, um pressuposto paradoxal nos En-
saios que pode ser explicado ontologicamente. Como um filésofo que
apresenta em sua obra uma série de citagdes, compondo um legitimo
mosaico, afirma que: “Quando escrevo, dispenso a companhia e a recordagio
dos livros, de medo que eles interrompam minha forma. E também porque, na
verdade, os bons autores humilham-me demais e abatem meu dnimo. (...)"°.
Esta passagem € extraida de um capitulo cujo titulo e tema, mesmo
que disperso em meio a digressoes de carater moral e literdrio, é o co-
mentdrio a um poeta latino. Eva (2007) comentou e desdobrou larga-
mente uma série de paradoxos presentes na obra de Montaigne como,
por exemplo, o de um autor reconhecidamente cético atestar e concluir
afirmativamente sobre questdes morais e epistemoldgicas. No entan-
to, este paradoxo, por exemplo, sé constitui-se enquanto tal quando
atribuimos a Montaigne a vinculagao ao ceticismo, ou seja, quando li-
mitamos e restringimos, recortando-a, a leitura dos Ensaios a tradigao
cética. Sugere-se que parece haver um sentido e uma funcao nos pa-
radoxos em Montaigne, para além do ceticismo'. Nao que, uma vez
acolhida esta interpretagao, ndo se reconhecam os momentos e trechos
nos Ensaios, e, especialmente na Apologia, decisivos para a histéria do
ceticismo moderno, em que Montaigne recebe a filosofia cética grega e
a reformula singularmente, encadeando assim uma provavel influén-
cia em filésofos decisivos para a modernidade, como Descartes.

A partir destes exemplos, propomos as seguintes perguntas: Ha-
veria uma fungao, entdo, na série de paradoxos e contradi¢des que o
texto dos Ensaios nos apresenta, mesmo que nao haja a possibilida-
de de extrair dos Ensaios um sentido maior, uma unicidade filosofica,

o IIL5, p.134
7 Aleitura ‘além’ do ceticismo ¢ feita por SEVE, (2007)
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mesmo nao sistematica'®? Ha em Montaigne um pressuposto, a saber,
de que os homens e as coisas estejam em movimento perene, e que este
movimento engendra o conhecimento parco, limitado, contraditério e
paradoxal (porque em movimento) de si, dos outros e das coisas'*? Ha
em Montaigne algum pressuposto substancialista®’, ou que, mesmo de
forma natural e imanente, baseie-se em um entendimento essencial e
ontoldgico da natureza humana e das coisas? Seria o paradoxo ultra-
passavel e o seu problema solucionavel, na medida da identifica¢ao de
razdes que justifiquem a sua presenga nos Ensaios”'?

Facamos entao uma nova incursao ao texto de Montaigne na bus-
ca de evidéncias. De fato, identificamos que Montaigne apresenta uma
permanéncia nesta série de mudancgas®: “(...) E assim, como em 1nossos
corpos dizem que hd uma reunido de diferentes humores, cujo senhor é o que
comanda mais habitualmente em nds, sequndo nosso temperamento, também
em nossas almas, embora haja diversos movimentos que a agitam, no entanto
é preciso que haja um que domine o campo. (...)”*. E, no altimo capitulo
de sua obra: “(...) [C] Todas as coisas ligam-se por alguma semelhanga, todo
exemplo é claudicante, e a relagdo que se obtém da experiéncia é sempre falha e

8 MIERNOWSKI chega nesta conclusao, partindo dela em sua tese sobre a contradigao cética:
“(...) Da ontologia e da moral a retdrica, nossa condigdo é determinada pela oposicdo, pela
resisténcia e pela contradicao. (...)” (MIERNOWSKI, 1998, p.15). Ou seja, partindo desta
tese forte de Miernowski, a contradi¢ao ‘unificaria’ a obra, dado ser esta uma afirmagao so-
bre os Ensaios. O estatuto desta ‘unificagdo’ caberia ser discutido em detalhe, pensando suas
caracteristicas e propriedades.

¥ Em artigo de 2013, que compara MONTAIGNE e DESCARTES no que diz respeito a ques-
tao da subjetividade, BIRCHAL debruga-se justamente sobre este tema. Sua tese é a de que
Montaigne é anti cartesiano, ou melhor, que Descartes é ndo montaigneano a respeito do
problema do sujeito, dado ndo haver nenhuma suposicao substancialista do Eu dos Ensaios.

2 “Brevemente, toda coisa viva, 0 homem em primazia, nasce e morre, entdo passa. Em nada

satisfaz a caracteristica exigéncia da ousia, de subsistir igual a si proprio (<... ndo se podera

identificar uma substancia mortal duas vezes em um mesmo estado>. Ou, como, desde Aris-
toteles, a episterne toma toda a fungdo e o desenvolvimento do to on. Aquilo que ndo pode se
fazer ousia nao pode pretender-se ente. Ente, mas ndao como uma substancia, o homem nao

é, pois <... se ele ndo é um e 0 mesmo, ele entao nao é>. [...]” (MARION, 2004, pgs.229-266 e

p-231). Neste denso artigo, Jean Luc-Marion problematiza até mesmo o conhecimento de si

na obra de Montaigne.

E pensamos aqui na solugdo fenomenista ou pirronista. Ambas foram desenvolvidas por

STAROBINSKI (1993) e CONCHE (1996). O fenomenismo nao coloca em questao o ser e a

esséncia das coisas. Basicamente, para esta posicao filosofica, o ser e a esséncia das coisas nao

sao conheciveis, mas estao 14, sustentando as aparéncias. O pirronismo coloca em questao o

ser das coisas, afirmando a aparéncia como realidade exclusiva.

Propomos a mesma posicao de PATRICK, em seu artigo de 1992.

»  1.38,p.350
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imperfeita; no entanto julgamos por algum dngulo as comparagoes. (...)"*. As
distintas tematicas dos dois capitulos parecem se complementar entre
si, ou, a0 menos, apresentar algum parentesco. Nao seria a afirmacao
de que todas as coisas tém uma semelhang¢a em comum, um esbogo de
substancialismo, uma espécie de proto-substancia? No caso, entre os
humores, ha um que prevalece. Na alma, entre inimeros e diversos, ha
um movimento que se sobressai. Para nao adentrarmos no problema
da forma mestra, que levaria ao problema do dualismo, cabe sublinhar,
a partir da citagao (I. 38), a solugao de tipo aparentemente naturalista
ao problema da unidade. No Da Experiéncia, a ontologia tem como con-
tetdo uma filosofia das leis, tanto naturais quanto humanas. Um para-
doxo surge a partir da critica ao conhecimento das leis neste capitulo:
como um filésofo que usa de elementos naturais nas consideragoes so-
bre o conhecimento, relacionando-o estritamente aos sentidos, critica e
coloca em xeque as leis naturais? E possivel, portanto, para Montaigne,
algum tipo de conhecimento?

E entdo, considerando Montaigne como fildsofo, finalizo estes bre-
ves apontamentos. E provével que haja tradigdes na filosofia que nao
considerem Montaigne como propriamente um filésofo, como o proprio
Tournon, no artigo intitulado ‘Agao Imperfeita da sua Propria Essén-
cia’, de 2004, que lhe atribui filiagao sofistica. Julgamos que € preciso
desfazer-se desta agressao tedrica. Reconhecemos em Montaigne since-
ro e auténtico compromisso filosofico com o conhecimento do ser e, em
especial, da verdade: “(...) Seja como for, talvez me contradiga; mas, como
dizia Démades, ndo contradigo a verdade. (...)"”. A linguagem nao atinge
a Verdade, mas isto ndo significa que ela ndo tenha uma relacao e um
compromisso com a mesma (mesmo sendo este 0 compromisso com o
sujeito portador da linguagem, ou seja, da linguagem consigo mesma,
e a relacdo com a Verdade, uma relacdo indireta e negativa). Apesar
desta ou destas vias filosoficas que sugeriram uma vinculagao sofistica
(gbrgiana e protagorica) a Montaigne, em detrimento da filosofica (pela
sua tematica central ser a antropologia e a moral®, pela sua negagao do

#1113, p.430

» 112, p.28

% Mesmo que, para alguns intérpretes, esta reflexdo moral é, paradoxalmente, impossibilitada
pela propria escritura dos Ensaios, como nos mostra BIRCHAL ao comentar BRAHAMI: “(...)
A variacao e a fragmentagao do individuo retornam sempre e o movimento jamais da lugar a
um “ser” para além da “passagem”. As contradi¢des sdo insoltiveis. A experiéncia de si é um
vazio ou, antes, um fluxo de experiéncias que nao podem ser generalizadas, o que impede a
construcgao de uma filosofia moral.” (BIRCHAL, 2007, p.163)
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conhecimento do ser divino, pela eloquéncia e exacerbacao um tanto
quanto prolixa do discurso, pela ruptura entre discurso e realidade),
ainda assim ele permanece filésofo, no sentido mais comprometido do
termo “(...) a verdade é algo tdo grande que ndo devemos desdenhar nenhum
recurso que nos conduz aela (...)””. Como dito por Sponville: “(...) Por mais
cético que fosse, Montaigne nunca deixou, ndo tanto de buscar a verdade, mas
de se submeter a ela e de amd-la, ld onde ele a encontrava e, mesmo, é esse 0
espirito do ceticismo, ld onde ele ndo a encontrava. (...) Trata-se de amar a ver-
dade, ainda que em sua auséncia, e de se submeter a ela uma vez que ela aparece
ou parece aparecer: (...) e isso, insiste Montaigne, tanto no caso em que ela nos
prejudica quanto no que ela nos serve (111, 5, p.150). A verdade estd acima dos
amores préprios. (...)"*. A passagem de Demandes, onde Montaigne diz
nao contradizer a Verdade, harmoniza diretamente com esta citacao de
Sponville. Paradoxalmente, mesmo sem encontrar a Verdade, Montaig-
ne postou-se diante dela. Paradoxalmente, ainda segundo Sponville, ela
estd acima dos amores proprios, atribuindo esta conclusdao a um autor
que é historicamente reconhecido como tendo (até excessivamente) fa-
lado reflexivamente de si (em outros campos tedricos, como o fundador
moderno do relato auto-biografico)].

Quando Montaigne sugere que julgamos a experiéncia por um
viés por sua vez falho, ou seja, que o conhecimento da mesma é sempre
limitado ao sujeito, o problema de fundo é a relagao entre realidade e
linguagem. O conhecimento das coisas ¢ mediado pela linguagem. A
dimensao retorica da obra de Montaigne é consideravel. Mas muitos
momentos nao condizem com a leitura que a reduz ao campo retdri-
co. Reduzi-la exclusivamente a esta esfera parece nao levar em conta
a via ontoldgica, que vai da linguagem ao mundo®. Parece haver em
Montaigne um compromisso em descrever e conhecer a realidade, ou
seja, de conhecer as coisas e os homens como eles sao em si mesmos
(a importancia das categorias de contingence, différence, e dissemblance
mostram a pertinéncia desta leitura ultra-subjetiva®® de Montaigne)?'.

¥ 1,13

% SPONVILLE, 1993

Levando em conta a determinagao do espaco geografico (que razoavelmente nos conduz a

nos dirigirmos a quem estd mais préximo), e a natureza dialética da obra sobre a qual nos

debrugamos, propomos um didlogo com PIMENTA (1999) sobre esta questao.

¥ Chamamos de ultra-subjetiva, pois, uma vez que, reconhecidamente, os Ensaios sdo uma
obra que trata sobre o seu autor, no entanto, ressaltamos as inimeras partes onde este mes-
mo autor refere-se a outros homens e mesmo ao mundo e a realidade.

3 Este é ponto critico em relagao ao dialogo entre CARRAUD (2004) e LUC-MARION (2004).
CARRAUD (2004) propde que Montaigne funda tanto um Metafisica quanto uma Fisica do
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Este compromisso com as coisas e com a condigao humana (on-
tologico imanente, natural, subjetivo, dialético e escritural, portanto)
reflete-se na escrita, sendo a condi¢ao mesma desta ontologia. Obtém
na escrita, ou seja, no ato de reflexdo, o seu sentido. Sendo o movi-
mento a lei inquestiondvel que rege o real, a escrita refletird sinuosa-
mente este movimento, apresentando incoeréncias inseridas em um
fluxo aparentemente prolixo (talvez, entdao, a partir disso, a qualida-
de retorica do uso da linguagem feito pelo habitante de Bordeaux). E,
parece-nos, mesmo paradoxal e contraditoria, esta escrita é o reflexo
fiel do objeto ao qual ela relaciona-se, a vida. Discordamos, portan-
to, daquelas interpreta¢des que vém o paradoxo em Montaigne como
mera funcao retorica e jogo linguistico, que se torna vazio pois sem
nenhuma espécie de vinculo com o seu objeto, e possibilitamos, assim,
a presenga de uma ontologia em sua obra. Concordamos, entao, com a
posicao de Gontier, em seu didlogo com A. Glauser®: “[...] Essa perspec-
tiva é recusada aqui, e este estudo apoia-se sobre o postulado da seriedade filo-
sofica do discurso de Montaigne, até e inclusive no paradoxo. Nessa leitura, o
paradoxo ndo é mais compreendido como uma simples tagarelice (bavardage),
uma retorica sem objeto ou um exercicio literdrio, mas sim como recebendo um
sentido positivo e filosdfico. [...]".

Esta relevancia e prioridade ontoldgica que ressaltamos, por sua
vez, parece ter raizes em uma densa e fluida, mas nao sofisticada e téc-

Eu. MARION (2004), por sua vez, interpreta os Ensaios a luz da problematica do Eu: “Assim,
o ponto de partida impde, ja, um paradoxo: a <metafisica> nao podendo mais atender nem
ao verdadeiro ente, nem ao ser, deve se limitar a considerar o <eu> - mas o <eu> tomado
precisamente fora do ser. No entanto, aquilo que, propriamente falando, ndo é, pode ainda
sustentar uma <metafisica> (para nao dizer uma <fisica>)? Como o <eu> podera, ao mesmo
tempo, se doar para que se possa estuda-lo exatamente, e se manifestar, portanto, como jus-
tamente estando <fora do ser>? Esse paradoxo, Montaigne genialmente o assume. [...]"” (MA-
RION, 2004, p.233). Ambas os intérpretes reduzem, portanto, os Ensaios a questao da subje-
tividade (mesmo que, e paradoxalmente, esta ipseidade seja, epistémica e ontologicamente,
problematica). A singularidade desta obra que, para alguns, inaugura a filosofia moderna,
constitui-se e enreda-se em um paradoxo a partir da prépria mola mestra que a motiva: O
Retrato do Eu, dada a impossibilidade da Metafisica concomitante a manutengao do projeto
de uma ontologia subjetiva.

GLAUSER, em seu “Montaigne Paradoxal” (Paris, Nizet, 1972), afirma, como tese central,
que o paradoxo em Montaigne nao tem outro fim que nele mesmo, sendo assim um puro
jogo de espirito (In, GONTIER, p.43).

GONTIER, 1998, p.42. Caberia investigar e desenvolver o que consiste este sens positif et phi-
losophique que Gontier atribui ao paradoxo em Montaigne.
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nica, teoria sobre o que seja a propria realidade™. “(...) Estou tao longe
de exasperar-me ao ver a discordancia entre meus julgamentos e os de
outrem e de tornar-me incompativel com a sociedade dos homens por
serem de outro parecer e partido que nao os meus que, ao contrario,
como a forma mais geral que a natureza seguiu foi a variedade — [C]
e mais nos espiritos que nos corpos, pois aqueles sao de substancia
mais flexivel e passivel de mais formas -, [A] acho muito mais raro
ver convergirem nossos humores e nossas inteng¢des. E nunca houve
no mundo duas opinides iguais, ndao mais do que dois pélos ou dois
graos. Sua qualidade mais universal é a diversidade.” (II. 37, p..678).
Claro esta que este compromisso com a natureza nao se desvincula da
subjetividade, ou seja, toda e qualquer descri¢ao ‘objetiva’, para além
da reflexdo sobre sensagdes, sentimentos e pensamentos, quando a ra-
z3a0 se poe a investigar o real; do sujeito nao se aparta e se constitui na
linguagem usada para a descrigao externa.

No trecho de argumentagao indutiva que encerra o Livro II,
Montaigne, apos refletir em um longo capitulo sobre as semelhangas
entre filhos e pais, inclusive com momentos de intui¢do que atingem
algumas conclusdes fundamentais da genética; conclui constatando a
diferenga como regra universal da realidade humana. No entanto, esta
constatagao € valida também para o mundo natural e das coisas®. E
também, e em larga medida, encontramos as autocontradi¢des ou pa-
radoxos, quando o préprio autor acaba se contradizendo e afirmando
qualidades contrarias de si mesmo™.

*  Notar que, neste trecho, 0o movimento do argumento vai do sujeito MONTAIGNE ao Mundo
(indutivo, portanto).

% Mais uma vez, quando MONTAIGNE refere-se ao movimento externo e atesta qualidades
contrarias em uma mesma substancia, ele esta propriamente na esfera da contradigao. Este
nao é o melhor exemplo para indicarmos as contradi¢des que ele atesta como estando pre-
sentes nas coisas e na natureza, mas € sintomatico como exemplo da condi¢ao e do ambito
humano, sendo este, de fato, mas nao exclusivamente, o foco dos Ensaios: “[A] Aquele que
ontem vistes tdo aventureiro, ndo estranheis vé-lo igualmente poltrao no dia seguinte: ou a
clera, ou a necessidade, ou a companhia, ou o vinho, ou o0 som de uma trombeta lhe havia
posto animo no ventre (...)” (IL1, p.9) Repare-se que esta susceptibilidade natural, é a marca
da fragilidade humana, sinénimos da precaria condigao onto-antropologica.

“(...) Era uma ordem paradoxal a que nos dava antigamente aquele deus em Delfos: ‘Olhai
dentro de vds, reconhecei-vos/, (...) Eso perscrutador sem conhecimento, o magistrado sem
jurisdigdo e por fim o bobo da farsa.” (III. 9, p.325) Aqui o paradoxo é também auto referente:
conhecido como o ‘Socrates francés’, nosso filésofo atesta a tarefa paradoxal do mote que o
levou a redigir toda a sua obra: o conhecimento de si proprio.

Cabe mencionar, por fim, que a presenca dos paradoxos nos Ensaios possa vir a ser explicada
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hermeneuticamente. Ou seja, parece haver tido uma literatura do paradoxo durante o Renas-
cimento, o que nos aponta o Quinto Capitulo da Segunda Parte do classico de TOURNON
(1983), La glose et I'essai, ainda nao consultado. Sabe-se também, através da indicacao de GON-
TIER (1998, pgs.101-102), que a tradugio de SEXTO EMPIRICO feita por HENRI ESTIENNE
em 1562, marco fundamental para o ceticismo moderno; esta repleta, em seu prefacio, de para-
doxos céticos. Montaigne teve conhecimento do ceticismo antigo através desta traducao.
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A distingao entre curvas geométricas
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Descartes nunca usou a equagao de uma curva para defini-la,
como ¢ feito hoje. Em vez disso, ele a definiu pelo método com o qual
[ele] poderia construi-la com precisdo. A fim de fazer isso, ele primei-
ro teve que definir quais métodos de construgao eram “precisos” e
“exatos”, o que para ele era uma necessidade absoluta. A relacdo que
Descartes descreve entre uma curva e sua equagao foi, assim, a base
sobre a qual os matematicos construiram o moderno conceito de uma
fungdo, mas seu uso nas curvas e equagoes esta longe do que hoje é a
Geometria Algébrica, ou Geometria Analitica. Até o momento da pu-
blicagao de seu livro A Geometria, todas as curvas usadas para o estudo
de matematica eram nomeadas individualmente de modo que pode-
riam ser referidas. Tal foi o caso, por exemplo, da elipse, da parabola,
da concodide e da quadratriz, para citar alguns. Cada uma dessas cur-
vas foi exaustivamente analisada desde a Antiguidade, principalmen-
te pelos gregos, e suas propriedades eram bastante conhecidas até o
inicio do século 17.

Vale ressaltar, como aponta Molland (1976), que na geometria
grega antiga tedrica, nao era mencionada a utilizagdo de instrumen-
tos nas construgdes geométricas. Contudo, sabemos de outros escritos
que as solugdes orientadas' na resolugao dos problemas geométricos

! Em matematica, o termo solugao orientada indica a construgao passo-a-passo de uma de-

monstracao.

Carvalho, M; Leivas, C.; Fragoso, E. A. R;; Forlin, E. J.; Oliva, L. C. G. Theobaldo, M. C. Filosofia
do Renascimento e Século XVII. Colecao XVI Encontro ANPOF: ANPOF, p. 143-150, 2015.
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poderiam ser dadas, especificando certos instrumentos. Estes, foram
considerados como desprovidos de algum rigor da chamada geome-
tria pura, e, de fato, ao serem utilizados nas construgdes, suas figuras
derivativas acabavam por se caracterizarem como “mecanicas” ao in-
vés de geométricas. Frequentemente, ambas as solugdes geométricas
e instrumentais (ou “mecanicas”) poderiam ser dadas para o mesmo
problema. No entanto, historicamente, alguns compiladores das obras
perdidas, colocavam essas solugdes, ora como “mecanicas”, ora como
“geométricas”. A distingdo é geralmente muito clara, mas uma leitura
superficial poderia interpretar mal isso. E, de fato, tem sido muitas ve-
zes turva ou mal interpretada, e em particular por Descartes.

O erro fundamental de Descartes ¢ sua interpretagao equivocada
da antiga distingao entre as construgdes geométricas e as construgdes
instrumentais com as curvas geométricas e as curvas mecanicas. Isto o
leva a considerar que as curvas mais elevadas (em grau) do que as se¢des
cOnicas foram consideradas como mecanicas em vez de geométricas, e
ele comp0de esse erro ao sugerir que mesmo as secgdes cOnicas nao foram
totalmente aceitas. Ao fazer esse analise, Descartes define a si mesmo a
tarefa de torna-la inteligivel, e produz afirmagdes mais enganosas. Sua
primeira explicagao sugere uma restricdo aos compassos em obras anti-
gas e, embora ele rejeite isso como (em seus proprios termos) equivoca-
do, o mito dessa restricao atormenta a historiografia posterior. Ele, en-
tao, em sua segunda tentativa, busca na geometria grega, a resposta para
o problema, por meio dos postulados do primeiro livro dos Elementos
de Euclides, mas 14, ele tem que admitir que as construgdes de planos
foram utilizadas com o uso das sec¢Oes cOnicas. Sua terceira tentativa de
explicagao foi que a espiral e a quadratriz nao eram geométricas, e que,
s0 depois, a concoide e a cissoide foram aceitas. Mas, na antiguidade,
nao havia nenhum escripulo em admitir a espiral e muito menos a qua-
dratriz, como geomeétricas, nem mesmo a concoide e cissoide.

Para elucidar o problema, Descartes define as curvas usando ou-
tros critérios, e assim, ele apresenta uma distingao entre as curvas ge-
omeétricas e as curvas mecanicas, no inicio do Livro II de A Geometria.
Para ele, as curvas geométricas sdo os principais objetos geométricos,
e 0 sao por duas razoes fundamentais: elas sao os objetos-solugao® dos

2

Para Descartes, a solugao de equagdes algébricas se da pela construcao de uma curva geomé-
trica que a expresse, dai o termo objetos-solucao.
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problemas examinados, problemas esses ligados a obra de Pappus de
Alexandria, intitulada A Colegdo ou Synagoge (320 d.c) e, tém como pro-
priedade a de que todos os seus pontos possuem necessariamente uma
unica e mesma relacdo com todos os pontos de uma linha reta, expres-
sa por meio de uma equagao.

Como tais, em razdo dessa ultima propriedade, elas podem ser
consideradas geométricas, por serem precisas e exatas (ao contrario
das mecanicas), além de se abrirem a um tratamento e ordenamento al-
gébrico. Entretanto, antes de fornecer esse critério algébrico, Descartes
apresenta outro critério de distingao: geométricas sao aquelas curvas,
diz ele, que sao geradas por um movimento tnico ou por um conjunto
de movimentos mutuamente dependentes e continuamente determi-
nados a partir de um tinico (DESCARTES, 1954). Por sua vez, admite o
autor, os antigos ja haviam fixado certos critérios (implicitos, pelo me-
nos) de aceitacao ou de recusa das curvas; entretanto, a consideracao
dos instrumentos legitimos a sua construgao, e sua limitagao a régua e
ao compasso, levou a tradigao (grega) a excluir da geometria determi-
nadas curvas tao precisas e exatas quanto as aceitas.

Segundo Descartes, régua e compasso sao maquinas tanto quanto
os outros compassos’. E, portanto, tanto uns quanto outros podem gerar
curvas geomeétricas. Logo, € preciso proceder a uma nova avaliacao da
natureza das curvas. Nessa perspectiva, Descartes afastou-se do concei-
to dos gregos que consideravam apenas trés tipos de curvas: as que po-
diam ser construidas com régua e compasso, ou seja, retas e circulos (lu-
gares planos), as conicas* (ou lugares sélidos), e as que requeressem na
sua construgao linhas diferentes das anteriores, isto é, compostas (SMI-
TH, 1954). Ao contrario dos gregos, que com base no método cinematico
(de movimento) agruparam todas as curvas como a quadratriz, a cissdi-
de, a concodide e a espiral num conjunto que exigiam na sua constru¢ao
instrumentos mais complicados do que a simples régua nao graduada e
o compasso, o filosofo fez uma criteriosa distingao, aceitando a cissdide
e a concoide como curvas algébricas e rejeitando as restantes.

Assim, tomando por “geométrico o que € preciso e exato e por
mecanico o que nao ¢”, ele deu reconhecimento geométrico as curvas

®  Os outros compassos aqui referidos sdo aqueles ndo usuais, construidos para gerar movi-
mentos multiplos. Como exemplo, temos o mesolabio (Ver Figura 1).

4 Para Descartes as conicas seriam a elipse, a hipérbole e a parabola.
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como a reta, o circulo, as conicas, a cissdide e a concdide, designando-
-as por curvas geomeétricas, pois “podem ser descritas por um movi-
mento continuo, ou por varios que se sucedem [...], por este meio se
pode sempre ter um conhecimento exato da sua medida” (SMITH,
1954, p. 43). E afirmou, mesmo sem estar em condigdes de fornecer
uma demonstragao®, que a elas era associada uma equacao algébrica

e de qualquer outra maneira que se imagina o tragado de uma
linha curva, sempre que seja do nimero das que eu chamo Ge-
ométricas poder-se-a encontrar, invariavelmente, do mesmo
modo, uma equagdo para determinar os seus pontos (SMITH,
1954, p. 56).

As curvas restantes, que excluiu da sua A Geometria, deu o nome
de curvas mecanicas, pois podiam imaginar-se descritas por dois mo-
vimentos separados cuja relacdo ndo admitia determinagao exata, ou
seja, escreveu Descartes, “em virtude de poderem imaginar-se descri-
tas por dois movimentos que nao tém entre si nenhuma relacdo que
possa medir-se exatamente” (SMITH, 1954, 43).

Nessa conjectura estdo os trés problemas classicos® que constitu-
iram, desde a antiga Grécia, um desafio constante para obtenc¢ao das
suas solucdes. A impossibilidade das suas constru¢des geométricas re-
correndo unicamente a régua e ao compasso estimulou os matematicos
na invenc¢ao de novos objetos e procedimentos de resolugao. A princi-
pal preocupacao de Descartes em sua obra A Geometria foi a construgao
de pontos que fossem a solugdo de problemas geométricos e segundo
“a necessidade de esclarecer que tipo de curvas eram legitimas numa
tal construgao estava implicita no seu trabalho” (KATZ, 2010, p. 551).
Definiu essas curvas baseado nos primeiros trés postulados dos Ele-
mentos de Euclides” e também na sua afirmacao de que “duas ou mais
linhas podem ser movidas, uma sobre a outra, determinando através
da sua intersec¢ao outras curvas” (SMITH 1954, p. 43), aquelas que
considerou curvas geométricas.

> Posteriormente, Leibniz forneceu as provas necessarias.

o I) Quadratura do Circulo, II) Duplicacdo do Cubo e III) Trissec¢ao do angulo.

7 Postulado I - Fique postulado tragar uma reta a partir de todo ponto até todo ponto.
Postulado II - Também prolongar uma reta limitada, continuamente, sobre uma reta.
Postulado III - E, com todo centro e distancia, descrever um circulo.

146



A DISTIN(;AO ENTRE CURVAS GEOMETRICAS E CURVAS MECANICAS
NA OBRA A GEOMETRIA DE RENE DESCARTES

Dando seguimento ao estudo das curvas iniciado na antiguidade
pelos matematicos gregos, Descartes considerou novas classes de cur-
vas construidas por simples movimentos, referindo-se como “curvas
tracadas por algum movimento continuo gerado por certas maquinas”
(KATZ, 2010, p. 552), as quais € possivel associar uma equagao algébri-
ca. Hoje, ndo é totalmente clara a forma como Descartes decidiu quais
as curvas que fazem parte da sua terminologia, mas deu exemplos de
instrumentos que permitem desenhar tais curvas, como podemos ver
na Figura 1.

Figura 1 - Instrumento de Descartes

Fonte: Smith (1954, p. 50)

Dessa forma, defendemos que para os Gregos, os critérios nao
estao bem explicitos, contudo, podemos supor que, para eles, as curvas
geométricas eram aquelas construidas apenas com régua (ndo gradua-
da) e compasso, ao passo que, todas as outras curvas que necessitavam
de outro tipo de instrumento eram consideradas curvas mecanicas.
Assim, curvas como a elipse, a parabola, a hipérbole, a cissdide, a con-
coide e a propria circunferéncia sao curvas geométricas, ja a espiral, a
quadratriz e a hélice seriam curvas mecanicas. Para Descartes, os crité-
rios sdao bem explicitos, ele define curvas geométricas no Livro II de A
Geometria da seguinte forma,

Eu poderia apresentar aqui muitos outros meios para tragar e
conceber linhas curvas que seriam cada vez mais compostas, por
graus, ao infinito. Mas, para compreender conjuntamente todas
aquelas que existem na natureza e distingui-las por ordem em
certos géneros, eu nada conheco melhor do que dizer que todos
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os pontos daquelas que podem ser chamadas geométricas, isto ¢,
as quais admitem alguma medida precisa e exata, tém necessa-
riamente alguma relagao com todos os pontos de uma linha reta,
a qual pode ser expressa por alguma equagao, uma mesma para
todos os pontos. E que, quando essa equagao nao se eleva senao
até o retangulo de duas quantidades indeterminadas, ou ainda,
até o quadrado de uma mesma quantidade, a linha curva é do
primeiro e mais simples género, no qual estao compreendidos
unicamente o circulo, a pardbola, a hipérbole e a elipse (DES-
CARTES, 1954, 48).

Conforme explicita Vaz (2011, p. 462), algumas [curvas] geradas
por construgdes ponto a ponto e as dadas por uma equacao algébrica
também sdo consideradas geométricas. Do mesmo modo, mais adian-
te, também no Livro II, define as curvas mecanicas, como,

convém igualmente notar que existe uma grande diferenga entre
essa maneira de encontrar muitos pontos para tragar uma linha
curva e aquela pela qual nos servimos para a espiral e suas se-
melhantes, pois, para esta tltima, ndo se encontram indiferen-
temente todos os pontos da linha que se procura, mas somente
aqueles que podem ser determinados por alguma medida mais
simples do que aquela que é requerida para compo-la, e, assim,
propriamente falando, ndo se encontra um de seus pontos, isto é,
um daqueles que lhes sao de tal modo apropriados que eles nao
possam ser encontrados sendo por ela. Ao passo que nao existe
ponto algum, nas linhas que servem para a questdo proposta,
que ndo se possa encontrar entre aqueles que se determinam pela
maneira que acabo de explicar. E porque essa maneira de en-
contrar uma linha curva, encontrando indiferentemente muitos
de seus pontos, nao se estende sendo aquelas linhas que podem
também ser descritas por um movimento regular e continuo, ela
nao deve ser inteiramente rejeitada da geometria (DESCARTES,
1954, p. 88-89).

De outro modo, as curvas descritas por dois movimentos separa-
dos, em que somente por meio de pontos especiais possa ser constru-
ida e curvas que, algumas vezes sao retas e algumas vezes sao linhas
curvas, também sao consideradas mecanicas. Os Gregos excluiram tais
curvas da geometria, pois consideravam que elas eram usadas para
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quadrar o circulo, sem serem construidas apenas com régua e com-
passo, o que fugia da convengao adotada por eles de construir toda e
qualquer figura geométrica usando essas duas ferramentas. As curvas
geométricas eram construidas por meio de ferramentas compostas,
como o mesolabio, que pode ser visto na Figura 2.

Figura 2 - Mesolabio

Fonte: Descartes (2001, p. 49)

Esses instrumentos, segundo alguns comentadores contempora-
neos (Molland, 1976; Boss, 2001), nao eram considerados “adequados”
nas construgdes geométricas dos Gregos, contudo, para Descartes, tais
instrumentos, desde que desenvolvessem um movimento continuo e
unico poderiam ser usados nas suas construgdes geométricas. De qual-
quer modo, o olhar dos Gregos e o olhar de Descartes estd mais rela-
cionado com as propriedades de construgao das figuras do que com
o0s objetos matematicos propriamente ditos, ou seja, trata-se dos mes-
mos objetos. O olhar grego para tais objetos estava mais focado em
como eram construidos tais objetos (o foco estava nos instrumentos),
enquanto o olhar cartesiano estava mais focado na correspondéncia
existente entre as curvas geométricas e as equagdes algébricas, fato este
que nao destitui os objetos gregos. Vale salientar que o olhar cartesiano
para a unificacao entre as curvas geométricas e as equagoes algébricas
¢ a revolug¢do matematica da época, pois exemplifica todo o projeto de
Descartes em querer tornar as coisas mais simples, unificadas, ou seja,
ele transforma a dualidade algebra x geometria, em uma tinica coisa, a
conhecida geometria analitica.
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Analise introdutoéria da aplicabilidade
do método cartesiano para a constituicao
de uma ciéncia moral

Cicero Laclércio Rodrigues da Fonseca
Universidade Federal de Pernambuco

1 - INTRODUCAO

Nao encontramos a filosofia moral de Descartes (se assim nos for
permitido chamar) numa tnica obra. Na verdade, o tema perpassa boa
parte de sua produgao filosofica, seja em Tratados cientificos como o
Discurso do Método e os Principios da Filosofia, seja na sua vasta correspon-
déncia com a Princesa Elizabeth e a Rainha Cristina, e, sobretudo, no
Tratado das Paixdes da Alma, que para muitos é o tradado da moral carte-
siana. O fato € que o tema nao se resolver por uma abordagem simplista
como a que temos a oportunidade de ora fazer. Entretanto, acreditamos
ser possivel elencar alguns pontos dignos de consideragao.

O Método € pressuposto a todo estudo do pensamento cartesia-
no, contudo o ponto mais complexo de sua filosofia consiste na Moral,
ciéncia tltima. E o préprio Descartes que aponta entender “por moral
a mais elevada e mais perfeita, a que, pressupondo inteiro conheci-
mento das outras ciéncias, vem a ser o ultimo grau da sabedoria.”' A
nossa proposta tem como foco exatamente a questao de saber se ¢, ou
nao, possivel que o Método seja aplicado no objetivo de construir uma
Ciéncia Moral conforme os critérios cartesianos. Assim o nosso traba-
lho toma como pronto principal a o método, analisando brevemente

1 A.T. IX, Principes, Preface, p. 14.

Carvalho, M; Leivas, C.; Fragoso, E. A. R;; Forlin, E. J.; Oliva, L. C. G. Theobaldo, M. C. Filosofia
do Renascimento e Século XVII. Colecao XVI Encontro ANPOF: ANPOF, p. 153-157, 2015.
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sua construgao, e se o que ele pode oferecer para a moral € suficiente
para constitui-la como ciéncia.

2. O M£TODO NA CONSTITUICAO DA METAFisiICA CARTESIANA

A necessidade de um método universal estd fundada no conceito
da unidade da ciéncia, que Descartes estabelece ja nas Regras (1628).
Paralelamente a ideia de uma ciéncia tnica - como totalidade dos sabe-
res - regida por um s6 método, estd uma timida proposta de ressaltar a
primazia de quem conhece, em relagao ao objeto conhecido, contrarian-
do o realismo medieval, de inspiragao aristotélica. Assim, a instru¢ao
para a aquisicao da sabedoria humana - ciéncia total, é o tema préprio
das Regras, e a doutrina do método deve assentar-se na subjetividade
nascente - talvez por isso Marion tenha visto nas Regras uma “ontolo-
gia cinzenta” que, embora presente, esteja também escamoteada num
discurso epistemolégico®. Ou podemos dizer ainda, conforme Erico
Andrade, que a epistemologia das Regras consiste num “pressuposto
fundamental de uma série de exigéncias metodologicas” e que por isso,
nao pode ser ofuscada’. E tal “discurso epistemoldgico”, visto por Ma-
rion, que sustenta a possibilidade do conhecimento centrado a partir
de agora no sujeito que conhece, ndo mais na coisa conhecida. E bem
verdade que a subjetividade como principio primeiro erguido episte-
mologicamente, ndo se encontra desenvolvida nas Regras, o que ocorre
14 é, no maximo, o primeiro vislumbre cartesiano a cerca do tema*.

Entretanto, o método é delineado como a ferramenta que o su-
jeito usa para constituicao de um saber universal que, tal qual a luz
do sol, ilumina a tudo sem distingao. Esse método deve ser capaz de
apreender toda a ciéncia de que o homem é capaz, partindo das razdes
mais simples e evidentes por si, as mais complexas e menos evidentes

2 Marion, J. L. Sur L'ontologie Grise de Descartes. Ed. Vrin. 2000. Pag. 186. (tradugao nossa)

3 Andrade, Erico. M. O. Le Rdle de la Méthode dans la Constitution de la Physique Cartésien-
ne. Sorbonne/Paris, 2006. Pag. 10. (tese de doutorado)

Quando na Regra II é dito que “cada um pode ver pela intuigao intelectual que existe, que
pensa”. Sem querermos demorarmos muito no tema da subjetividade nos primeiros escri-
tos cartesianos, tomaremos o seguinte axioma: apenas uma quando possuidora do método,
pode estabelecer a comunicagao e, mais que isso, a unidade entre os saberes particulares.
Sem querermos demorar muito no tema da subjetividade nos primeiros escritos cartesianos,
tomaremos o seguinte axioma: apenas uma quando possuidora do método, pode estabelecer
a comunicagao e, mais que isso, a unidade entre os saberes particulares.
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por si mesmas®. Para tanto, deve haver também um encadeamento ne-
cessario dessas razoes onde as primeiras possam ser conhecidas sem
as ultimas, mas que essas ndo possam ser conhecidas sem as primeiras.
Assim, a “ordem das razoes” estabelecidas por Descartes, e que Gué-
roult tdo bem as examinou, mais uma vez confronta a tradigao, que
operava a partir da “ordem das matérias”.®

O exemplo de como o método deve guiar essa busca é encontra-
do nas matematicas, que se ocupam de “questdes faceis e simples”’,
por isso nunca recuaram nas suas descobertas, ainda que avancem
pouco, verdade € que jamais recuaram. Portanto, sé se pode seguir o
reto caminho da verdade se for possivel encontrar certezas iguais as
que dominam a Aritmética e a Geometria®. Se tal feito foi possivel a es-
sas disciplinas, é preciso demorar nelas e averiguar o que faz com que
assim seja. A constatacao de Descartes é que até entao apenas a aritmé-
tica e a geometria seguiram a via da ordem e da medida, caminho que
deve ser trilhado por todo conhecimento que se pretenda cientifico.
Posto isso, € preciso abstrair das matematicas o algo que se estabeleca
como a verdadeira condi¢ao de possibilidade dessa ciéncia, algo que
esteja além do proprio objeto da matematica e que ao mesmo tempo
possibilite a sua apreensao. Descartes percebe que nao se trata de um
elemento, mas de um processo que estabelece a certeza e a evidéncia
como condigao de todo conhecimento universal, e por isso verdadeiro.

Seguindo essa ordem € preciso encontrar aquilo que s6 pode ser
posto como a primeira verdade, algo que seja uma intui¢do tao verda-
deira que ndo se possa negar, sem que seja também negada a possibi-
lidade de qualquer outra intui¢ao. Assim, pela via da meditagao, ou
de um pensamento sobre si proprio, Descartes descobre como primei-
ro principio sua propria existéncia, ja que ele nao poderia pensar em
qualquer outra coisa, sem que sua existéncia ja fosse manifestada no
seu proprio pensamento sobre outro ente qualquer existente. A conclu-
sao de sua propria existéncia, como verdade primeira demonstrada, ja
resolve duas questdes importantes. Primeiro: a de que é possivel que

> Descartes, R. Principios da Filosofia. Traducdo e comentarios: Leonel Ribeiro dos Santos.
Lisboa, Editorial Presenca, 1995. p 116.

6 GUEROULT, M. Descartes Selon I'Order des Raisons I: 'ame et Dieu. Paris: Aubier, 1968A. p. 21

7 A.T. IX, Principes, Preface, p. 14.

8 Note-se que Descartes diz que é preciso operar semelhante ao modo que opera essas cién-
cias, e nao de que é preciso reduzir tudo a elas.
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se conhega algo cientificamente, ou de modo verdadeiro e universal,
logo o ceticismo absoluto ja ndo faz mais sentido, ainda que nao se
conheca, por enquanto, certeza das coisas matérias, ja se sabe que no
minimo o pensamento existe. Segundo: a sentenca: penso, logo existo
(quarta parte do Discurso e Il meditagdo) ja oferece uma base na qual a
metafisica pode se apoiar e se erguer, sem o perigo de cair novamente
no terreno do conhecimento, apenas, verossimil. Consequentemente a
metafisica ja pode ser reinventada por Descartes.

O grande problema da metafisica anterior a Descartes era exata-
mente a incapacidade de descobrir algo solido que pudesse nutrir todo
o conhecimento, prova disso € o fato de haver tantas metafisicas quan-
to metafisicos, ja que nunca houve um que aceitasse prontamente as
ideias do outro a cerca do tema. Tais inconsisténcias impossibilitavam
tratar a metafisica como ciéncia, principalmente como ciéncia nos mol-
des cartesianos, que deveria ser a um s tempo: una, tinica e univoca.

O estabelecimento desse primeiro fundamento oferece bases so-
lidas para uma nova metafisica, que qualquer um pode encontrar por
si mesmo - dado a sua universalidade, unicidade e univocidade’. A
Descoberta desse elemento pode ser considerada a virada epistemolo-
gica promovida por Descartes e que inaugura a filosofia moderna. A
metafisica possui agora a sua primeira verdade obtida pela ordem das
razdes, e agora ja é possivel seguir na busca de outras verdades, como
a da existéncia de Deus, da alma, das coisas matérias e do composto
psico-fisiologico que é o homem, conforme demonstrado por Descar-
tes, ao longo das suas Meditacoes Metafisicas.

Completamente recomposta, a metafisica se encontra agora “sus-
tentada por provas mais exatas do que as da matematica”' e sao tais
provas metafisicas que sustentam as proprias demonstracdes matema-
ticas. Ou seja, ap0s a inspiragao do método na matematica e a tentativa
de proceder, na metafisica, como procede a matematica, sao descober-
tas as verdades metafisicas, e, descobre-se também, que sao tais verda-
des da metafisica que possibilitam as verdades na matematica.

®  Universalidade porque todos podem encontra-la por meio da meditagido e do estabelecimen-
to da ordem das razdes; unicidade porque cada um que a encontrar sempre encontrard os
mesmos elementos dispostos na mesma ordem; univocidade porque uma vez descobertos e
estabelecidos esses elementos ndo podem causar qualquer equivoco acerca da sua veracidade.
10 T, V, Correspondance. 177.
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Agora ja é permitido a Descartes dar continuidade ao seu projeto
de fundar uma Scientia sistematica e universal, assegurado por elemen-
tos dos quais nao se possa ter a menor davida. Seu interesse deve voltar-
-se para assegurar a possibilidade de um conhecimento do mundo, ou o
desenvolvimento de uma fisica baseada nos principios metafisicos.

FisicA E MoRrAL

A Fisica cartesiana é completamente subsididria da metafisica e
por isso nao poderia se desenvolver sem que fosse fundada a partir das
suas verdades. Os Principios da Filosofia de Descartes constituem-se como
“um manual de filosofia natural” que tem como base a metafisica. A em-
presa inicial, conforme aponta o proprio Descartes no art. 188 da Quar-
ta parte dos Principios, era constituir um projeto completo que deveria
conter, além das quatro publicadas, mais duas outras partes, “uma tra-
tando das coisas que tem vida, isto €, animais e plantas, e outra sobre o
homem”*"!. Tal intento parece ter sido abandonado ou preterido a outros,
uma vez que Descartes nao os executou de fato. Uma das razdes para a
nao execucao do projeto, em sua inteireza, foi o reconhecimento de nao
estar apto a tratar dessas questdes como seria necessario.

Os Principios buscam tratar de modo sistematico o pensamento
cartesiano, haja vista a sua maneira de exposigao e a intengao de englo-
bar todo o conhecimento, ou a “verdadeira filosofia, cuja primeira parte
retoma a Metafisica, que trata da explicacao dos principais atributos de
Deus, da imaterialidade da alma, e de todas nogoes claras e distintas que
residem em nds”"?; Nas partes seguintes, ou seja II, IIl e IV sao tratados
os problemas referentes a Fisica, considerando desde os “verdadeiros
principios das coisas matérias, examinamos, em geral, como o univer-
so em sua totalidade foi estruturado; seguidamente, consideramos, em
particular, a natureza da Terra e dos corpos que da maneira geral, se
acham sobre ela, tais como ar, dgua, fogo, minerais etc”".

A fisica de Descartes era um projeto grandioso, que pretendia,
nada menos, que a perfeita compreensao do mundo, a partir do desven-
damento de suas leis, e que deve tratar da explicagao de todos os feno-

T A.T.IX, Principes, Quatriesme patie, art. 188, p. 309.
2. AT.IX, Principes, Preface, p. 17
3 Ibidem.
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menos, como postula no art. 199 da quarta parte dos Principios e numa
carta a Mersenne datada de 13 de novembro de 1629'. Porém o fato de
Descartes pretender constituir um pensamento sistematico acerca do
conjunto da realidade, ndo significa dizer que ele conseguiu dar conta
de todas das questdes de modo satisfatorio, ou que seu método tenha
sido eficiente em toda a sua empreitada, e ndo pretendemos também
fazer uma analise mais cuidadosa acerca desse ponto. Por hora, basta-
-nos dizer que a fisica cartesiana, € o que deve guiar o seu estudo sobre
o0 homem, com um adendo que nao pode se englobar ao mecanicismo,
que é a alma, que s6 pode ser compreendida pela metafisica. Com isso
pode nos ser possivel compreender a Moral como uma relagao entre a
fisica e a metafisica. O que ainda nao esta claro € se o método pode tra-
tar dessas questdes, quando relacionadas, com a mesma eficiéncia que
tratou de cada uma em separado, ou ainda se seria, o0 método, eficaz
ao tratar da questao substancial da relagao corpo-alma que é o homem.
Nesse contexto, a Fisica, que s6 é possivel como ciéncia subsi-
diada pela Metafisica, passa a ser também a condigao de uma ciéncia
Moral. Assim, a fisica cartesiana estd intimamente ligada a moral, uma
vez que € ela que trata da uniao substancial da alma com o corpo. O re-
sultado desse composto alma-corpo constitui-se numa substancia das
mais complexas e menos evidentes por si mesmas. Nao por acaso, o
tema ¢é trabalhado com mais consisténcia na sua tltima obra, O Tratado
das Paixdes, que para muitos € o tratado de moral definitiva de Descar-
tes, e que embora seja subsididria da fisica e da metafisica, ela assume
seu proprio estatuto de autonomia e apresente problemas proprios e
claramente mais complexos, do que as primeiras, seja pelo fato de que
trata da unido das substancias; seja pelo fato de existir ndo apenas no
campo do entendimento, mas também no da agao; que Descartes diz
jamais poder ser suspensa enquanto o conhecimento nao é completo.
A modo de finalizar o texto, mas sem dar a este um carater con-
clusivo, retomamos o tema a partir do método, que, quando aplicado a
moral nao nos parece possivel assegurar a firmeza do agir a partir de
elementos claros e distintos como foi permitido desenvolver a metafisi-
ca ou até mesmo a fisica, relativamente. Entretanto o método da ordem
das razdes parece mostrar a tomada de consciéncia do sujeito sobre si o
que se manifesta indispensavel tanto na produgao da ciéncia, quanto na

14 A.T.I, Correspondance, 70.
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manutencdo da vida pratica, e sua fungao relativa a moral, quando bem
aplicado, permite ao homem, pelo menos viver o melhor possivel.
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Ha pressupostos na duvida cética em Descartes?

Edgard Vinicius Cacho Zanette
Unicamp

Os PrEjuizos pA INFANCIA E O DESENVOLVIMENTO
pA DOvipA METODICA

Apesar de apresentar uma posicao otimista em relagao ao pro-
gresso das ciéncias, Descartes sempre se preocupa com o problema
de tomar o falso como verdadeiro no interior do método cientifico. A
duvida metddica concentra em si estas preocupagoes, de modo que o
papel do ceticismo é langado como o sustentaculo a partir do qual o
método cientifico se apoiard em uma primeira verdade. Com outras
palavras, a duvida cética funciona como o momento peculiar pelo qual
a metafisica realiza uma sintese das principais preocupagdes metodo-
logicas quanto a questao do fundamento da ciéncia. Sendo assim, os
problemas do engano e da verdade, tal qual relacionados e conside-
rados por Descartes, manifestam a necessidade de realizar uma nova
prova do conhecimento, pois sempre:

[...] pode acontecer que me engane, e talvez nio passe de um pouco de
cobre e vidro o que eu tomo por ouro e diamantes. Sei como estamos
sujeitos a nos equivocar no que nos tange, e como também de-

vem ser suspeitos os juizos de nossos amigos quando sao a nosso
favor. (AT VI, p. 3; 1979, p. 30 — grifo nosso').

1 Conforme a praxe, em geral seguiremos a forma candnica de citar as obras de Descartes:
Primeiramente citaremos o volume e as paginas correspondentes a edigdo standard das obras

Carvalho, M; Leivas, C.; Fragoso, E. A. R;; Forlin, E. J.; Oliva, L. C. G. Theobaldo, M. C. Filosofia
do Renascimento e Século XVII. Colecao XVI Encontro ANPOF: ANPOF, p. 158-174, 2015.
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Que ¢, pois, 0 método da duvida se tudo ndo passa de cobre e
vidro, enquanto os tomamos por diamantes? Nas obras de Descartes,
principalmente no Discurso do Método, percebe-se de uma passagem
para a outra, que muitas vezes primeiro se afirma a plena confianga no
método e logo depois € contestada essa mesma tese inicial. Apesar de
esse modo de operar ser estranho, o problema da possibilidade do en-
gano é central na obra cartesiana. A divida metodica afirma que € ne-
cessario, antes de tudo, desfazer-se dos prejuizos, mas como se livrar
dos prejuizos utilizando os proprios prejuizos para desfazer-se deles?
Se, por um lado, todas as opinides do meditador estao mal fundadas,
por outro, esse material é tudo o que estd disponivel a sua investiga-
cao! Descartes certamente procura usar um mecanismo para escapar
dessas possiveis acusagdes. Sua firme resolugao ja é, em sua perspec-
tiva, uma primeira resposta que escaparia aos antigos prejuizos. Ora,
isso é estranho, mas nao é incoerente. Podemos pensar no seguinte
exemplo ilustrativo:

-- Sei que estou me enganando sobre muitas coisas. Ao saber que
estou me enganando ha pelo menos trés possibilidades:

1. Posso esquecer essa constata¢ao e continuar minha vida nor-

malmente.

2. Posso tentar reformar pouco a pouco as opinides que eu for

percebendo como enganosas.

3. Posso procurar fazer uma avalia¢do rigorosa, de uma soé vez,

de um sé golpe, de todas as opinides, sob essa rigida preo-
cupagao de desfazer-me de tudo o que se mostrar enganoso.

A primeira possibilidade é rapidamente descartada, pois contra-
ria o rigor da investigagao filosofica. A segunda possibilidade é aquela
contra a qual o filésofo se opds. Como exemplo da segunda possibili-
dade, podemos citar os aristotélicos-tomistas do século XVII, os quais
buscavam compreender as teses dos antigos mestres sem terem em
conta as novas invengoes cientificas e filosoficas, limitando-se a utilizar
e reformar velhos conceitos. A terceira possibilidade é a escolhida, pois

completas de Descartes francés-latim, de Charles Adam e Paul Tannery (AT). Ap6s a citacdo
da edigdo (AT), quando considerarmos necessario, seguir-se-a a referéncia a obra de Descar-
tes da edicao traduzida, sem que mencionemos, por economia, o nome do autor. Quanto as
citagdes das Objecdes e Respostas que ndo foram traduzidas do latim para o francés na edigdo
(AT), citaremos conforme a edicao da tradugao em espanhol.
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cumpre a sua decisao de primeiramente desfazer-se do enganoso para
al, sim, construir um sistema de verdades.

O que Descartes pretende superar € a auséncia de um primeiro
ponto de apoio, com o qual, quem sabe, seriam iluminados os cami-
nhos de todos os homens tanto quanto possivel. A superagao dessa
condicao de cegueira dependera de um novo modo de lidar com as
préprias limitagdes. E preciso que ao menos um homem decida nao
seguir os demais e realize uma definitiva prova da razdo humana, uni-
versal, de modo que ao ser alcangado um firme ponto de apoio, todos
serdo beneficiados por este ato primeiro. Sendo assim, a construgao do
novo edificio da ciéncia nao pode ser a reforma de velhas construgoes,
conforme afirma Descartes:

[...] ndo ha tanta perfeigao nas obras compostas de vdrias pegas,
e feitas pelas maos de diversos mestres, como naquelas em que
um s¢ trabalhou. Assim, vé-se que os edificios empreendidos e
concluidos por um s6 arquiteto costumam ser mais belos e me-
lhor ordenados do que aqueles que muitos procuram reformar,
fazendo uso de velhas paredes construidas para outros fins. (AT
VI, p. 11; 1979, p. 34).

Essa famosa passagem do Discurso do Método parece indicar que
as obras mais perfeitas sao aquelas produzidas por uma sé pessoa.
Serd isso verdadeiro? Sera que Descartes combate, a todo custo, os tra-
balhos em grupo em defesa de um egoismo exacerbado? Por que essa
tamanha confianga de que as obras de um tinico homem sao melhores
que as resultantes do trabalho de muitos? Talvez a generalidade com
a qual comumente tratamos essa passagem vele o real sentido que a
mesma expressaria. Podemos tentar contextualiza-la melhor. Trata-se
de obras compostas, mas qual o sentido dessa composicao? Sera que
um grupo de grandes mestres reunidos e discutindo com tempo sobre
a execugao de uma obra serd pior que a obra de um unico sozinho
pensando por si? Pode ser que sim, mas um tnico homem pode, sem
maiores problemas, ser capaz de criar uma obra mais bela que a de um
grupo, embora isto nao seja uma lei, sendo uma possibilidade. O final
do exemplo do edificio é, contudo, bem instrutivo, pois esse edificio
construido por muitas maos ¢, na verdade, o resultado de muitas pare-
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des velhas, que foram continuamente sendo mantidas para outros fins,
endo para um fim tinico, executado e definido de uma s6 vez. O exem-
plo, tomado desse modo, apresenta melhor o que Descartes procura
enfatizar. Comentando o exemplo do edificio nas Objecdes e Respostas,
essa recusa de reformar as velhas ruinas do saber mostra seu sentido
de forma mais forte e latente. Vejamos:

Tenho declarado em muitas passagens de meus escritos que tra-
tava de imitar aos arquitetos, aos quais, para levantar grandes
edificios nos lugares em que a rocha, a argila, e a terra dura es-
tao cobertas de areia e de cascalho, abrem primeiramente fossos
profundos e atiram fora, ndo s6 o cascalho, sendo tudo o que
esta apoiado nele ou como que com ele mesclado e confundido,
a fim de assentar depois cimentos da obra na rocha e terra dura.
(DESCARTES, 1945, p. 417).

E preciso cavar fundo para erguer um novo e bem organizado
edificio, mas que nao seja construido sobre solo escorregadio. Essa
analogia remete a nocao de fundamento em Descartes. A Metafisica é a
ciéncia dos fundamentos por remover os prejuizos com o consequente
estabelecimento de uma base sélida, irremovivel, indubitavel, sobre
a qual se erguerao todos os outros conhecimentos dependentes desse
primeiro fundamento. O elemento fundante é a base, construido de
forma a levantar todo o edificio do saber sobre si mesmo sem o perigo
de ruir por suas estruturas de sustentagao serem velhas. Desse modo,
o real significado da metafora do edificio é que a obra de um tnico
homem ¢ melhor que aquelas outras que ao longo do tempo tiveram
a interferéncia de varios homens reformando ruinas. Por isso, cabe re-
mover todas de uma sé vez e estabelecer novas e firmes fundagoes.

Para tanto, o sujeito meditador deve estar maduro e apto a tal em-
preendimento, isto é, deve estar preparado a abdicar de todos os seus
prejuizos, tanto quanto possivel, com o fim de realizar uma adequada
busca pela verdade. A questao, entao, é: - Em que consiste estar ma-
duro e apto a ponto de derrubar, de uma so vez, todas as opinides que
constituem a totalidade do saber que se possui? Estar apto e seguro é
seguir algumas condigdes definidas de antemao para buscar o indubita-
vel. Existem alguns elementos, como determinados pressupostos resul-
tantes de uma firme e maduramente considerada opiniao, que levam o
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condutor da davida a orientar-se em busca do absolutamente evidente
enquanto tal, do indubitavel. Esses pressupostos sao bem explicitos no
2¢ paragrafo da Primeira Meditagdo, e orientarao todo o desenlace da cri-
tica ao conhecimento exercida ao longo da duvida metodica.

ANALISE DO 2° PARAGRAFO DA PRIMEIRA MEDITACAO:
EXPOSICAO DAS PREMISSAS (PROPOSICOES)
QUE JUSTIFICAM A DUVIDA CETICA

Agora, pois, que meu espirito estd livre de todos os cuidados, e que
consegui um repouso assegurado numa pacifica solidao, aplicar-
-me-ei seriamente e com liberdade em destruir em geral todas as minhas
antigas opinides. (AT IX-1, p. 13; 1979, p. 85 — grifo nosso).

Essa é uma passagem importante das Meditacoes, fundamental
para uma pormenorizada interpretacao de toda a Primeira Meditagio.
Nesta passagem fica estabelecido o propdsito do projeto cético de Des-
cartes: possibilitar a realizagdo de um exercicio mental (ou espiritual),
metafisico, de filosofar de forma livre e sem pressupor a existéncia do
mundo externo corpdreo como condic¢ao de possibilidade de qualquer
conhecimento certo e seguro. Por conseguinte, € justamente por este
questionamento a antiga concepg¢ao de que todo o conhecimento co-
mecaria pela experiéncia (pressuposi¢ao de um mundo externo-corpd-
reo), no sentido aristotélico-escoldstico desta expressao, que procedera
a superagao dos prejuizos com vistas a descoberta de algo certo e indu-
bitavel. Mundo externo e conhecimento sensivel deixardo de ser, para
o cartesianismo, o conhecimento imediato para tornar-se o mais dificil
de conhecer segundo a ordem das Meditacoes. Porém, como sabemos,
nem por isso a existéncia das coisas materiais serda menosprezada por
Descartes, visto que a prova da existéncia dos corpos da Sexta Medita-
¢do ¢ um dos movimentos finais e fundamentais as Meditacoes, ao res-
tabelecer pela garantia divina que ha coisas externas materiais existen-
tes, com as quais o homem completo e inteiro, a mistura indiscernivel
entre mente e corpo, estd em continua relagao. Sigamos investigando
estas questdes segundo a apresentagao de algumas proposigoes:

1° Proposicao: Se faz indispensduvel ter o espirito “livre de todos os
cuidados” em uma adequada soliddo
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22 Proposicao: Como expressao de um ato da minha prépria li-
berdade, devo estar determinado “em destruir em geral todas as minhas
antigas opinioes”

A partir dessas duas proposicoes Descartes procura estabelecer
as bases da situagdo ideal em que serd possivel realizar suas medita-
¢Oes, na qual a mente, ou o espirito, livre e solitario, podera se aplicar,
por um ato de sua propria liberdade, em destruir todas as suas antigas
opinides. Essa situacao ideal é organizada, em um primeiro momento,
deste modo, mas ela ird sendo, passo a passo, modificada conforme as
imposi¢oes dos argumentos céticos. A situacao descrita é a melhor pos-
sivel dentro do contexto em que o meditador acredita estar. Para ele,
todo o seu saber esta assentado sobre principios duvidosos e incertos,
e ndo hd meio de superar essa situagao senao empregando seu espirito
ou sua mente em uma completa inspegao de todas as suas opinides.

Ora, ndo sera necessario, para alcancar esse designio, provar que
todas elas sdo falsas, o que talvez nunca levasse a cabo; mas, uma vez
que a razdo jd me persuade de que ndo devo menos cuidadosamente im-
pedir-me de dar crédito as coisas que ndo sio inteiramente certas e indu-
bitdveis, do que as que nos parecem manifestamente ser falsas, o
menor motivo de davida que eu nelas encontrar bastara para me
levar a rejeitar todas. (AT IX-1, p. 13-14; 1979, p. 85 — grifo nosso).

Na tradugao do francés aparece certa relacdo entre “impedir-
-me de dar crédito ds coisas”, que muitas vezes os intérpretes nao a
relacionam ao correlato traduzido do latim que seria: “é preciso coi-
bir o assentimento”. A questao de Descartes ndo é somente o juizo
que € feito sobre coisas externas; também o €, isso € verdadeiro, mas
sobretudo a questao refere-se ao exercicio de controle, de coagao do
proprio assentimento, primeiramente, referente ao ambito interno da
mente para entdo referir-se ao juizo sobre coisas externas. Tendo em
vista a importancia dada a coagio do assentimento, podemos interpretar
esse paragrafo de dois modos distintos, que sdao mesmo contrarios ou
antagonicos. A questao é o que significa neste momento coagio do assen-
timento. Podemos delimitar a questao por meio de duas interpretagdes:

Tese 1) Coagao do assentimento € a rejei¢cao de qualquer opinido
que contenha algum indicio de duvida, de modo que o duvidoso deve
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ser rechacado, tal como rejeitamos o que manifestamente é falso, ou
seja, a coagdo do assentimento consiste em rejeitar provisoriamente
tanto o que contiver qualquer indicio de davida assim como fazemos
ao que é manifestamente falso. Assim, ha um apelo a uma suspensao
provisoria do assentimento sobre determinada proposi¢ao que se mos-
trou duvidosa;

Tese 2) Coagao do assentimento é rejeicao do duvidoso tratando,
ja e desde entdo, o duvidoso como totalmente similar ao falso, ou seja,
uma proposi¢ao com o minimo indicio de divida levara imediatamen-
te a compreensao de que a mesma ¢ completamente falsa. Neste caso,
duvida e falsidade seriam equivalentes. Diante dessa questao a nos-
sa interpretacao propde mostrar que um possivel tratamento do falso
como duvidoso desde o inicio das Meditacdes, tese 2, seria um contras-
senso ao texto cartesiano bem como ao sentido mesmo da duvida car-
tesiana. Diante desta controvérsia, sigamos discutindo e investigando
a partir do proprio texto cartesiano.

32 Proposicao: Com vistas a alcangar esse objetivo, diz Descartes,
nao buscarei “provar que todas elas sio falsas”, mas esforcar-me-ei em
nao dar crédito “as coisas que ndo sdo inteiramente certas e indubitdveis”

4° Proposicao: Seja qual for o indicio de divida que eu encontrar
em alguma antiga opinido, indistintamente e imediatamente a rejeita-
rei, pois “o menor motivo de diivida que eu nelas encontrar bastard para me
levar a rejeitar todas”

A destruicao de todas as opinides mal fundadas procedera por
analises em blocos que representardao todo um conjunto de opinides.
Essa andlise ndo procurara prova-las todas falsas, pois isso contraria a
propria decisao anteriormente estabelecida, de recomegar tudo desde
os fundamentos. Se a razdo me persuade a ndo diferenciar as coisas
que nao sao inteiramente indubitaveis das que manifestamente pare-
cem falsas, ambas serao rejeitadas? Mas em que, porém, consistird essa
rejeicao? Tanto o duvidoso quanto o falso serdao somente rejeitados, ou
o duvidoso serd desde entao considerado equivalente ao falso? Eis o
nosso controverso problema interpretativo.

De um modo ou de outro esté claro nao haver espago para a pro-
babilidade ser um critério de verdade, mas o problema interpretati-
vo aqui exposto se refere ao estatuto dessa rejeigao, pois € preciso de-
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termina-la para ter em vista como procederao os argumentos céticos.
Com esta ultima questao se d4 uma confusao interpretativa a partir de
um dos estudos mais cldssicos sobre Descartes que € o de Gueroult. Em
um primeiro momento da sua apresentacao dos elementos necessarios
que compdem a duivida metddica, ele considera o processo da duivida
constituido por uma tripla necessidade: Em primeiro lugar, a diivida
¢ prévia, ou seja, ela deve anteceder a descoberta de uma verdade in-
dubitdvel. Em segundo lugar, é necessario nada excetuar da duvida,
na medida em que a davida nao é radicalmente impossivel, mas, pelo
contrario, a duvida é expressao da propria liberdade humana. Em ter-
ceiro lugar, por seu carater global, hd a necessidade de tratar proviso-
riamente como falsas todas as coisas assim lancadas na duvida; o que
acarreta a necessidade de rejeitad-las inteiramente (Cf. GUEROULT,
1968, p. 33), mas quando ele afirma que hd a necessidade de tratar pro-
visoriamente como falsas todas as coisas que sao lancadas na duvida,
o problema é compreender em que momento isso iniciaria, se ja no 1°
grau da duivida e marcharia ao longo de toda a duvida cartesiana ou se
somente no 3° grau da divida com a aplicagao do argumento do Deus
Enganador ou do Génio Maligno.

Gérard Lebrun, textualmente afirmando seguir a leitura de Gue-
roult, nas notas que apresenta a nossa 6tima tradugao ao portugués
do texto francés das Meditagoes’, afirma que ja no 1° grau da davida
Descartes trataria o duvidoso como falso. Com efeito, isso € estranho
e contraria, segundo nos parece, a propria interpretacao de Gueroult,
visto que Gueroult considera o tratamento do duvidoso como falso o
ultimo estagio da davida metddica, completando o argumento psico-
logico do Génio Maligno, colocando em questao os erros ou as ilusoes
que se produzem naturalmente em nosso espirito (o erro dos sentidos,
delirio dos loucos, ilusao do sonho). Deriva dai que esse nivel da davi-
danao segue o modo de operar os argumentos céticos como ocorria no
ambito da duvida natural, mas estariam alicercados sobre a hipotese
metafisica do engano generalizado. Nessa aparente contradi¢do inter-
pretativa, na nota de Gérard Lebrun sobre o §2 da Primeira Meditagdo,
ele defende que:

2 Cf. Descartes, 1979 (Colecao Os Pensadores).
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[...] a davida assim posta em agdo: a) distinguir-se-a da davida
vulgar pelo fato de ser engendrada nao por experiéncia, mas por
uma decisao; b) serd “hiperbolica”, isto é, sistematica e generali-
zada; c) consistira, pois, em tratar como falso o que é apenas du-
vidoso, como sempre enganador o que alguma vez me enganou.
(DESCARTES, 1979, p. 86, n. 14).

No §2 Descartes parece relacionar o duvidoso com o falso a par-
tir da rejeicdo de ambos. Tanto o duvidoso, por menor que seja seu
grau de duvida, quanto o que manifestamente é considerado falso, se-
rao rejeitados imediatamente, por isso cabe seguir coibindo o assenti-
mento, proposigao a proposigao, que se mostrar duvidosa ou falsa. A
situagdo apresentada pelo §10 parece mais radical, com mais firmeza
decisoria, pois ela resulta, segundo Descartes, de razdes mais fortes e
maduramente consideradas, interrompendo finalmente os pensamen-
tos, suspendendo o juizo sobre tais pensamentos (texto em franceés), ou, por
robustas e meditadas razodes, negar cuidadosamente o assentimento (texto
em latim), ndo dando crédito as coisas como faria com as que parecem
evidentemente, ou manifestamente, falsas. No §10 as razdes considera-
das e a impossibilidade de duvidar de outras coisas atualmente indica
uma situagao diversa sobre o tratamento do duvidoso que aquela apre-
sentada anteriormente no §2. Devido a estas razdes citadas por nos e
tendo em vista o proprio carater decisorio e radical exposto pelo §10,
iremos seguir alguns aspectos da interpretagdo que nos parece mais
prudente e correta segundo o que consideramos afirmar o proprio tex-
to de Descartes, em que o tratamento do duvidoso como falso ocorre-
ria somente no 3° grau da duvida. Esse modo de considerar a questao
parece mais prudente que o outro na medida em que o julgamento do
duvidoso como falso desde o inicio da duvida parece contrariar nao
somente o texto de Descartes, mas também a propria proposta inicial
de somente rejeitar as coisas duvidosas, tal como fazemos com as que
manifestamente sao falsas. Com outras palavras, ha uma coagao do
assentimento a ser perseguida e nao a manifestacao imediata de jui-
z0s negativos acerca daquilo que se manifesta ja no 1° grau da duvida
como simplesmente duvidoso. Pois, se a duvida metddica ja iniciasse
tratando como falsas todas as teses que imediatamente lhe sao consi-
deradas como simplesmente duvidosas, essa negagao imediata ja nao
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seria um bom critério de verdade? Dizendo de outro modo, se antes do
processo da duivida chegar ao seu fim ela ja tivesse desde o seu inicio
ao seu fim um critério de julgamento em que o duvidoso é tratado
como falso, em que medida seria possivel falarmos em uma duavida
metafisica, conforme o préprio Descartes defende ser a sua? E o tra-
tamento do duvidoso como falso o que coroaria o processo da duvida
metddica em transformar-se em negagao metddica da duvida metafisi-
ca’®, diante da mais hiperbdlica possibilidade do engano global ou total.
Prossigamos a investigacao textual da davida metddica:

E, para isso, ndo é necessario que examine cada uma em parti-
cular, o que seria um trabalho infinito; mas visto que a ruina dos
alicerces carrega consigo todo o resto do edificio, dedicar-me-ei inicial-
mente aos principios sobre os quais todas as minhas antigas opinioes
estavam apoiadas. (AT IX-1, p. 14 ; 1979, p. 85 — grifo nosso)

5° Proposicao: Para ser possivel tal empreendimento nao é ade-
quado examinar “cada uma em particular, o que seria um trabalho infinito;
mas, visto que a ruina do