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Apresentacdo da Colecdao do XIX Encontro
Nacional de Filosofia da ANPOF

Quando eu era crianc¢a, durante muito tempo pensei que os
livros nascessem em arvores, como péssaros. Quando descobri
que existiam autores, pensei: também quero escrever um livro.

Entdo, escrever é o modo de quem tem a palavra como isca: a
palavra pescando o que néo é palavra. Quando essa ndo
palavra morde a isca, alguma coisa se escreveu.

Clarice Lispector

A Associagdo Nacional de Pos-graduagdo em Filosofia realizou
entre 10 e 14 de outubro de 2022 seu XIX Encontro Nacional. O evento foi
totalmente presencial, em Goidnia/GO, com apenas algumas poucas
conferéncias feitas de forma remota. Foi o primeiro da Associa¢do na
regido Centro-Oeste. Além disso, é importante salientar que a
presidéncia da ANPOF nesta gestdo foi realizada pela professora Susana
de Castro (UFR]), sendo ela a terceira mulher a presidir a Associagao em

quase quatro décadas de sua existéncia.

O Encontro reuniu mais de 2 mil participantes em 70 Grupos de
trabalhos, 53 Sessdes Temadticas e na V Anpof Educag¢do Basica e ainda
ofereceu 10 minicursos, promoveu debates em seis mesas redondas e
lancou mais de 120 livros da comunidade filosofica. A Universidade
Federal de Goids e seu Programa de Pods-graduagdo em Filosofia e a
Pontificia Universidade Catoélica de Goias foram as institui¢des anfitrids

do evento.

A edigdo de 2022 também foi marcada pelo retorno presencial ao
encontro da ANPOF apos a pandemia de COVID-19, o que tornou ainda
mais forte e necessario os afetos e debates produzidos no encontro. Vale
também frisar a marcante participagdo virtual de Ailton Krenak, Silvia
Federici e Francoise Verges, que contribuiram para pensar questoes

emergentes e atuais. Outra conferéncia marcante foi realizada



presencialmente pelo filésofo de Guiné Bissau, Filomeno Lopes, autor de
obras significativas sobre a Filosofia Africana, como Filosofia em volta do
fogo, Filosofia sem feitico, E Se a Africa desaparecesse do Mapa Mundo?,
Uma reflexdo filosofica e Da mediocridade a exceléncia: reflexées

filoséficas de um imigrante africano

Desde 2013, a ANPOF tem publicado os trabalhos apresentados
sob a forma de livros, com o objetivo ndo apenas de divulgar as pesquisas
de estudantes e professores e professoras, mas também de estimular o
debate filoséfico na drea. Esse esforgo é particularmente relevante, pois
proporciona uma oportunidade tnica de reunir uma significativa
presenca de colegas de todo o Brasil, conectando pesquisas e regides que
nem sempre estdo em contato. Dessa maneira, a Colegdo ANPOF
representa um retrato do estado da pesquisa filosofica em um

determinado momento, reunindo trabalhos apresentados em GTs e STs.

Essa colecdo desempenha um papel crucial também na
disseminagdo do conhecimento filosofico, tornando disponiveis
trabalhos académicos de alta qualidade para um publico mais amplo.
Essa disseminagdo ¢é essencial para a formacdo de estudantes,
pesquisadores e entusiastas da filosofia. Além disso, ao publicar obras de
autores brasileiros vinculados as pesquisas realizadas nos programas de
pos-graduacao filosoficos do pais, a colegdo destaca e enaltece a produgao
nacional em filosofia, consolidando a presen¢a do pensamento brasileiro

na cena filoséfica internacional.

E importante registrar nesta “Apresentacao” a dindmica utilizada
no processo de organizagdo dos volumes que sdo agora publicados, cuja
concepg¢do geral consistiu em estruturar o processo da maneira mais
amplamente colegiada possivel, envolvendo no processo de avaliagdo dos
textos submetidos todas as coordenagdes dos Grupos de Trabalho em
Filosofia. Em termos praticos, o processo seguiu trés etapas: 1. Cada

pesquisador(a) teve um periodo para submissdo dos seus trabalhos,



enviados diretamente para os GTs; 2. Periodo de avaliacdo, adequagdo e
reavaliagdo dos textos por parte das coordenagdes e membros dos GTs; 3.
Envio dos textos aprovados para a Diretoria Editorial, que nesta edi¢cdo
teve o apoio essencial do Instituto Quero Saber, responsavel pela

editoracdo dos textos.

Esperamos que o resultado final desse processo seja uma
expressdo positiva e democratica dos debates que vém sendo travados em
nossa comunidade e que o publico leitor tenha nelas um retrato

instigante das pesquisas mais atuais da area.

Reiteramos nossos agradecimentos pelos esforcos da
comunidade académica, tanto no que diz respeito a publicacdo das
pesquisas em filosofia atualmente conduzidas no Brasil quanto a
colaboragdo intensiva para realizar, mesmo diante do consideravel

trabalho envolvido, nossas atividades de maneira colegiada.

Boa leitura!

Diretoria ANPOF
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Apresentacdo

O GT Hegel da ANPOF, criado em 2004, vem envidando esfor¢os
para reunir professores, pesquisadores e estudantes do Brasil em torno
do pensamento de Hegel e seus desdobramentos. Em sintonia com a
pesquisa mundial sobre o assunto, busca estimular a investigacdo em
diferentes setores da producado filoséfica, como o da filosofia analitica, da
metafisica contempordnea e o debate de temas emergentes da
atualidade, entre outros. Estimula, também, a traducdo das obras
originais de Hegel, bem como das obras seminais de comentadores
estrangeiros do pensador, sempre com o intuito de alargar o acesso as

fontes primarias e secundarias de valor de sua filosofia.

E sintomatico o avanco que a pesquisa sobre Hegel no Brasil tem
trilhado, dirimindo equivocos e reafirmando posi¢des mais lacidas,
criticas e coerentes. A tarefa da clarificagdo conceitual hegeliana é
complexa, mas fundamental para o enfretamento desses impasses.
Apesar de se ter caminhado significativamente no sentido de deslindar
conceitos, questdes e énfases que se depreendem do pensamento de
Hegel, permanecem indameras leituras e chaves desafiadoras que
instigam a continuar a trilha dialética da reflexdo. Os textos que se
apresentam neste livro, de alguma forma, ilustram este caminho,

atribuindo qualidade e discernimento especulativo.

A primeira investigagdo, intitulada A génese da contradicdo na
Doutrina da Esséncia, de Gabriel Rodrigues da Silva, apresenta qual
aorigem do movimento hegeliano fundamental, que é a contradi¢do para
a constituicdo da segunda doutrina da Ciéncia da Légica: a Doutrina da
Esséncia. A contradi¢do é o proprio motor da dialética de Hegel, ela é
resultado dos dois movimentos anteriores, a saber, a identidade e a

diferenca. E pela contraposicio entre os movimentos de identidade e



Hegel e a contemporaneidade

diferenca que a contradi¢do, o motor da dialética, tem lugar. Seguindo a
toada do movimento de contradicdo, o segundo capitulo, intitulado
Contradicao entre bem e mal na esséncia humana e reconciliacao
na Filosofia da Religido hegeliana, de Christian Iber e Agemir
Bavaresco, expoe em que medida a oposi¢do entre bem e mal, prépria
da dimensdo humana, pode ser reconciliada na Filosofia da Religido de
Hegel. Hegel tematiza como a religido no cristianismo, precisamente
pelo fato da encarna¢do de Deus na historia, alcanca a objetividade para
além de todas as subjetividades. O capitulo seguinte, Hegel e a Europa:
heranca e os destinos abertos de uma Historia da Liberdade, de
Hugo Rezende Henriques, tematiza em que medida o pensamento de
Hegel pode auxiliar na reflexdo em torno do tema da liberdade que se
desdobra na histéria. E nela que a liberdade passa a se constituir
enquanto portadora de sentido, e é nela, inclusive, que a liberdade pode
ser pensada em seus destinos futuros. Muito instigante também se
apresenta o proximo capitulo, intitulado O Estado de Direito e seus
inimigos: provocacoes a partir do conceito de soberania em Hegel,
de Jodo Pedro Braga de Carvalho e Pedro Luiz Rodrigues Barreto,
onde se aborda as implica¢does que o conceito de soberania traz para a
concepgdo de “estado de direito”. Precisamente, esta no¢do auxilia para
desconstruir a associagdo indevida do pensamento de Hegel as vertentes
totalitarias, como o nazismo, que se apropriam do pensamento de Hegel
pela sua afirmag¢do de que tudo o que é real é racional, que ao certo
deveria ser lida como “tudo que ¢é efetivo (wirklich) é racional, e vice-
versa”. Por essa razdo, ou seja, por esse erro, tudo acaba se reduzindo a
uma totalidade dogmatica fechada, esquecendo que o pensamento de
Hegel é um pensamento vivo, em constante movimento, e, sobretudo,
critico do porvir. Uma contribui¢do bastante atual é também encontrada
no capitulo seguinte, Hegel y la guerra de Ucrania (2022-2023). Una
investigacion filosdfica sobre la coyuntura politica mundial a

través de la teoria relacional y convencional sobre la guerra y la
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Apresentacao

paz, de Gonzalo Tijaneros Arce. O estudo reflete em que medida é
possivel aproximar a teoria relacional e convencional, de um lado, e a
guerra e a paz, de outro. Com isso, se pretende verificar, seguindo as
vertentes hegelianas de pensamento sobre relages conflituais, como é
possivel pensar os meandros da guerra na Ucrdnia. Ou seja, em que
medida, o pensamento de Hegel sobre a guerra moderna entre Estados
soberanos pode ser atualizado no contexto bélico ucraniano. E, por fim,
a investigacdo intitulada O problema da pobreza na teoria social
hegeliana, de Taiane Andrade Ornelas, se empenha em investigar qual
o papel que ocupa, na teoria hegeliana, a pobreza. No pensamento
hegeliano, a pobreza se apresenta para além de concepgdes meramente
materiais, se estendendo para a dimensdo espiritual, de modo a se
apresentar luzes que visam a iluminara liberdade, como processo de vida

ética racional.

Os diferentes capitulos apresentados atestam a diversidade de
leituras sobre o pensamento de Hegel, diversidade esta que se manifesta
ndo apenas pelo modo, ou mesmo pelo aspecto da filosofia hegeliana,
mas como esta pode ser um instrumento para refletir sobre segmentos da
realidade, seja da religido, da familia ou da politica. Passando por
pesquisas exegéticas, como também por ferramentas de critica, para
pensar questdes, as mais variadas, sobre o pensamento hegeliano, as
pesquisas se assentam, com rigor e acuidade, sobre a fonte inspiracional

que é o texto de Hegel.

Uma boa leitura.
Goidnia, o1 de abril de 2024.

Profa. Dra. Julia Sebba Ramalho Morais
Professora no Departamento de Filosofia da
Universidade Federal de Goias (UFG), Goiania
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A génese da contradicao na Doutrina da

Esséncia

Gabriel Rodrigues da Silva’
DOI: https://doi.org/10.58942/eqs.86.01

1 Introducdo

Em sua filosofia, e mais precisamente em sua logica, Hegel
confere importancia fundamental para a contradi¢do. Como é sabido,
Hegel expde sua légica primordialmente na Ciéncia da Ldégica, mas
também a expde no primeiro volume, nomeado de A Ciéncia da Ldgica,

da Enciclopédia das Ciéncias Filoséficas em Compéndio.

Na primeira obra, conhecida por Grande Légica, Hegel fornece
uma exposi¢cdo mais detalhada, minuciosa e rigorosa sobre a sua logica e,
consequentemente, sobre os conceitos que abordaremos. Na segunda
obra, conhecida por Pequena Légica, a abordagem ocorre de modo mais
sucinto e assertivo, o que é proprio do carater enciclopédico almejado
pelo filésofo, que pretendia utiliza-la como uma espécie de manual de

ensino para suas aulas.

A légica de Hegel divide-se em trés momentos principais, os

quais sdo: ser, esséncia e conceito. Cada um destes possui sua

! Mestre (2023), Licenciado (2019) e Bacharel (2018) em Filosofia pela Faculdade de Filosofia e
Ciéncias (FFC) da Universidade Estadual Paulista “Julio de Mesquita Filho” (UNESP). Membro
do Grupo Hegel e o Idealismo Especulativo / Laboratério Hegel (GHIE/LH), certificado pelo
Conselho Nacional de Desenvolvimento Cientifico e Tecnolégico (CNPq). Membro do Grupo
de Trabalho Hegel (GT Hegel) da Associa¢dio Nacional de Pds-Graduagao em Filosofia
(ANPOF). Membro da Sociedade Hegel Brasileira (SHB). E-mail: gabriel.r.silva@unesp.br


https://doi.org/10.58942/eqs.86.01
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peculiaridade, sua estrutura interna e seu desenvolvimento proprio.

Hegel aborda esses momentos em seus livros homonimos.

Ao longo deste capitulo, apresentaremos, analisaremos e
discutiremos a génese da contradi¢do na Doutrina da Esséncia, pois é
nela onde Hegel expde a contradi¢do e seus conceitos precedentes de
modo mais preciso. A contradi¢do aparece na terceira parte (“C. A
contradicdao”) do segundo capitulo (“As essencialidades ou as
determina¢des de reflexdo”) que se encontra na primeira se¢io (“A
esséncia como reflexdo dentro dela mesma”) da Doutrina da Esséncia.
Nesse contexto, a contradi¢do € o resultado dos desenvolvimentos das
duas partes anteriores: “A. A identidade” e “B. A diferen¢a”. Nestas duas
partes, Hegel desenvolve os conceitos de identidade, diferenga, diferenca
absoluta, diversidade e oposigdo. Tais conceitos, portanto, constituem-se
como a génese da contradi¢do que, por sua vez, é exposta logo na

sequéncia.

2 A identidade

O primeiro dos conceitos que nos conduzem a contradi¢do é a
identidade. Hegel exp&e a identidade como relagdo pura consigo mesma.
Desse modo, na identidade, a relacio com o outro desaparece, esta
relagdo é reduzida a si, pois ndo ha outro que constitui a identidade, mas
apenas ela mesma. Assim, a identidade néo é produzida a partir de outro,
mas autoproduzida, produzida por si mesma. Nas palavras de Hegel

(2017, p. 56, itdlico do autor):

Essa identidade consigo é a imediatidade da reflexdo. Ela ndo é aquela
igual consigo, que é o ser ou também o nada, mas a igualdade consigo
que, enquanto aquela que se produz até tornar-se unidade, ndo é um
reproduzir-se a partir de um outro, mas é esse produzir puro a partir e
dentro de si mesmo, a identidade essencial.

18



A génese da contradi¢do na Doutrina da Esséncia

A identidade encontra-se justamente no momento da esséncia,
pois a esséncia, enquanto relacdo e unidade simples consigo mesma, é
inicialmente a pura identidade. Ela é idéntica a si, igual a si e sem
qualquer dependéncia externa. Aquilo que é essencial em algo é
precisamente aquilo que determina que este algo seja daquele modo e
ndo de outro. Logo, o essencial é a prépria identidade da coisa. Segundo

Hegel (2017, p. 56, itdlico do autor):

A esséncia é a imediatidade simples enquanto imediatidade
suprassumida. Sua negatividade é seu ser; ela é igual a si mesma em sua
negatividade absoluta, através da qual o ser outro e a relacdo com outro
desaparecem pura e simplesmente em si mesmos na pura igualdade a si
mesma. A esséncia é, portanto, identidade simples consigo.

Hegel caracteriza tanto a esséncia quanto a identidade como
reflexdes dentro delas mesmas, o que nomeia a secdo estudada. Por
“reflexdo dentro dela mesma’”, entendemos que Hegel procura significar
a determinagdo que poe a si por meio de sua prépria autoprodugdo. Em
sua etimologia, o termo “reflexdo” nos alude ao produto ou ao resultado
do refletir que, por sua vez, é o reflexo de algo. Ou seja, a imagem que
surge e aparece a partir de algo originario quando este reproduz uma
imagem semelhante de si mesmo. Também em sua etimologia, o termo
“reflexao” nos remete ao efeito de (des)dobrar-se e curvar-se sobre si

mesmo?>.

A partir do seu movimento de reflexdo, a identidade nos leva,
segundo Hegel, ao surgimento de um novo momento. Todavia,

entendemos que a passagem, realizada por Hegel, da identidade para o

2 Pensamos que esses significados do termo “reflexdo” ajudam a explicar a no¢do de que na
esfera do ser ha desdobramentos de conceitos, isto ¢, de um conceito se desdobra outro,
enquanto na esfera da esséncia ha aparecimento, isto é, de um conceito outro aparece. Com
essa nogdo, entende-se que, na esfera do ser, de um conceito se chega a outro, pula-se a outro.
Na esfera da esséncia, o proprio conceito faz aparecer aquilo que estava em si. Ou seja, um
conceito aparece por meio de outro, surgindo através deste. Neste aparecer, ndo ha
desdobramento, mas sim desvelamento de algo substancial que ja estava 14 de modo implicito.
Logo, aparecer é explicitar (cf. Pippin, 2013, p. 86).
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proximo momento é um pouco ambigua. Percebemos a existéncia de dois
caminhos possiveis. Por um lado, Hegel parece transicionar a identidade
através da reflexao que se pde como outra de si. Por outro lado, Hegel
parece transicionar a identidade através da negatividade inerente ao
idéntico.

No primeiro caminho, Hegel expe o desdobramento do outro a
partir da reflexdo da identidade, na qual ela se pde como outra de si e
depois volta a si. No processo de reflexdo, no qual a identidade se reflete
e retorna a si, ela se coloca primeiro como momento e depois como
resultado de sua mediag¢do consigo mesma. A partir desse movimento de
autodiferenciagdo, a identidade abre margem para que entremos na

diferenca. De acordo com Hegel (2017, p. 58, itélico do autor):

A identidade é, portanto, nela mesma, absoluta ndo identidade. Mas ela
é também a determinagdo da identidade frente a ndo-identidade. Pois,
como reflexdo dentro de si, ela se pde como seu ndo ser proprio; ela é o
todo, mas, enquanto reflexdo, ela se pde como seu momento proprio,
como ser posto, a partir do qual é o retorno para dentro de si. Assim,
como seu momento, ela é a identidade como tal somente em
determinagdo da igualdade simples consigo mesma, frente a diferenca

absoluta.

No segundo caminho, Hegel expde a constante mesmidade da
reflexdo idéntica. Ou seja, a identidade reflete-se e, portanto, se pde, para
depois retornar a si mesma. Nesse processo continuo e inalterdvel,
constata-se a negatividade do falar idéntico. Com isso, se alcancaria a
diferenga, por meio do negativo que surge do processo repetitivo e
incessante que € a reflexdo da identidade. Nas palavras de Hegel (2017, p.
62):

A diferenca é a negatividade que a reflexdo tem dentro de si, o nada que
é dito pelo falar idéntico, o momento essencial da prépria identidade, a
qual, ao mesmo tempo, determina-se como negatividade de si mesma e
¢ diferente da diferenca.
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Ao nosso ver, ambos os caminhos interpretativos indicados sdo
solidos e possiveis, como evidenciado pelas cita¢des acima. No primeiro
caminho interpretativo, Hegel deriva a diferenca a partir da
autodiferenciagdo da identidade, que primeiro se coloca como momento
e depois como resultado, fazendo com que assim surjam duas
identidades que sdo distinguidas como momentos diferenciados.
Momentos diferenciados que levam-nos a diferenga. Ou seja, o processo
reflexionante da identidade, no qual ela se coloca constantemente,
acarreta a autodiferencia¢do da propria identidade, visto que ela mesma

difere momentos seus. E assim que a diferenca entra em cena.

No segundo caminho interpretativo, Hegel deriva a diferenca a
partir da negatividade inerente a identidade. A identidade é idéntica a si,
igual a si, sem qualquer dependéncia externa, sem qualquer dependéncia
de outro, ela é definida exclusivamente por si. Mas, por ser fechada em si
mesma, hd uma repeticio de si mesma. Essa repeticdo é calcada na
negatividade, na mesmidade, na nulidade e na “nadidade” do processo
reflexionante da identidade. A diferenca aparece justamente por meio do
negativo que é intrinseco ao discurso idéntico. O falar idéntico é

repetitivo e, em ultima instancia, vazio. E a partir desse vazio que a

diferenga aparece na identidade e por meio dela.

Entendemos que nenhum dos caminhos interpretativos causa
qualquer prejuizo a préxima instancia légica, a saber: a diferenca. Em
nosso horizonte de pesquisa, almejamos futuramente averiguar a
possibilidade dos dois caminhos indicados serem complementares e ndo
necessariamente discordantes. Se assim for, a ambiguidade ndo sera
acidental mas proposital.

E importante notar que a identidade, que é o primeiro passo da
génese da contradigdo, é ainda um interior incipiente. Apesar de estar na
esfera da esséncia, que é um momento de interioriza¢do para além da

esfera do ser, a identidade é ainda o minimo que se pode interiorizar-se,
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ou seja, o principio de uma interiorizacao que se mostrara mais profunda
com os proximos desenvolvimentos. Esta interiorizagdo comeca a se
aprofundar a partir do instante em que a identidade, por meio da
reflexdo, coloca outra de si e constata sua negatividade inerente. A
diferenca, portanto, é fruto do movimento proprio da identidade em sua
reflexdo. Ela [a diferenca] ndo é acoplada externamente ao lado da
identidade, mas sim desdobrada desta e surgida no interior da mesma.

Esse encadeamento é o que nos leva a diferenga.

3 A diferenca

Sem qualquer justificativa prévia, Hegel subdivide a diferenca em

trés modos. A seguir veremos cada um deles.

3.1 A diferenga absoluta

A diferenca absoluta, segundo Hegel, contém seus lados como
momentos de uma Unica e mesma coisa. Assim, seguindo exemplos
usados por Hegel em outros contextos e visando nos auxiliar aqui,
podemos representar a no¢do de diferenca absoluta com o processo de
desenvolvimento de uma semente que, pouco a pouco, germina, cresce e
torna-se uma planta. Tais momentos — a semente, a germinagdo, a
planta etc. — permanecem ligados a um mesmo objeto que os unifica.
Desse modo, a diferenca absoluta estd relacionada, de alguma maneira, a
identidade, visto que as diferencas, nesse caso, sio meros momentos

constitutivos de uma mesma coisa.

Aqui, o adjetivo “absoluto”, acoplado ao substantivo “diferenc¢a’,
pode, em um primeiro instante, incomodar. Mas Hegel (2017, p. 62,
itdlico do autor) afirma que “é essencial compreender a diferenga
absoluta como diferenca simples”. Ou seja, como a diferenca que se

relaciona simplesmente consigo.
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Como vimos, no processo de diferenciagdo da identidade ela se
pde como momento de si mesma, esses momentos que a constituem sdo
momentos dela mesma, logo, em ultima instdncia, ela mesma. Desse
modo, podemos conceber a semente, a germinagdo, a planta, como
momentos que sdo colocados por um mesmo objeto, momentos que sdo
esse mesmo objeto. Logo, a diferenca absoluta abarca a identidade e a
diferenca, esta como momento. Aqui, as diferengas sdo etapas da

identidade. Segundo Hegel (2017, p. 63, italico do autor):

O diferente da diferenga, porém, ¢ a identidade. Portanto, a diferencga é
ela mesma e a identidade. Juntas, ambas constituem a diferenca; ela é o
todo e seu momento. — Igualmente, pode-se dizer que a diferenga,
enquanto diferenca simples, ndo é diferenca alguma; ela é isso somente
em relacdo a identidade; mas ela, enquanto diferenca, contém, antes,
também a identidade e essa propria relacdo. — A diferenca ¢ o todo e
seu momento préprio, assim como a identidade é igualmente seu todo
seu momento.

Na diferenga absoluta, o nivel de interiorizacio permanece o
mesmo da instdncia da identidade. Ou seja, as diferencgas estdo inseridas
internamente na identidade. Aqui, ndo hd um aprofundamento em

direcdo dessas relagdes ja estabelecidas, como se verd mais adiante.

3.2 A diversidade

A diversidade surge a partir do movimento da diferenga absoluta
que, como vimos, relaciona a identidade com seus momentos. Todavia,
na diversidade, segundo Hegel, os momentos, os ou lados da identidade,
caem um para fora do outro e, desse modo, sdo indiferentes entre si, ndo
se relacionam de forma alguma, ndo sdo mais momentos de uma unica e
mesma coisa, pois ndo ha relacdo entre eles. Portanto, na diversidade, a
referéncia a identidade, que se encontra na diferenca absoluta, perde seu

respaldo.

A transi¢do da diferenga absoluta para a diversidade pode parecer,

em um primeiro momento, problematica. Na identidade, Hegel comega
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a interiorizagdo das determinagdes, o que se estabelece na instancia
seguinte, da diferenca absoluta. Contudo, aqui, na diversidade, nos
parece que a interiorizagdo é perdida e, assim, retorna-se ao contraste
externo entre diversidade e identidade, colocadas uma a frente da outra,
sem mais relacdo. Assim, a interiorizagdo é perdida, pois torna-se
superficial em relagdo as instancias precedentes da identidade e da
diferenca absoluta. A relacdo que a diversidade estabelece com os
momentos, que antes eram constitutivos da identidade, é de indiferenca.
De acordo com Hegel (2017, p. 64, itdlico do autor): “os diversos ndo se
relacionam um com o outro, portanto, enquanto identidade e diferenca,
mas apenas como diversos em geral, que sdo indiferentes um frente ao

outro e frente a sua determinidade”.

A diversidade é indiferente, pois ela ndo difere os diferentes
[momentos] entre eles mesmos, isto é, por meio de uma relagdo que
poderia unificd-los, mas apenas os institui por si mesmos, instanciando-
os. Contudo, serd a partir desse retorno ao contraste entre diversidade e
identidade que poderemos alcancar a instdncia da oposicdo. Na
diversidade, a exposicdo de Hegel se mostra bastante perspicaz, pois
recua o minimo possivel para depois avangar ao que se deseja. Nela,
Hegel parece andar um passo para trds, retornando a um momento ja
superado, para entdo caminhar dois passos para a frente, onde serd
possivel prosseguir com o desdobramento dos conteidos. Com isso,
apesar de em seu inicio parecer problemadtica, como relatamos acima, a
transi¢do da diferenga absoluta para a diversidade se mostra, em seu

final, astuciosa.

3.3 A oposigdo

Segundo Hegel, na oposigdo, os lados permanecem como os lados
da diferenca absoluta, mas agora, sdo lados interdeterminados ou
codeterminados. Ou seja, sdo lados determinados um pelo outro e,

portanto, continuam sendo momentos. Contudo, eles ultrapassam a
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compreensdo da diferenga absoluta, pois, aqui, os lados sdo
determinados um pelo outro de modo negativo. Ou seja, cada um é
aquilo que ¢ justamente por ndo ser o outro e, desse modo, eles se

excluem. Nas palavras de Hegel (2017, p. 70, itdlico do autor):

Dentro da oposicdo, a reflexio determinada, a diferenca, estd
plenamente realizada. Ela é a unidade da identidade e da diversidade;
seus momentos sdo diversos em uma sé identidade, assim, eles estdo
contrapostos.

Entretanto, na medida em que a oposi¢do contém em si aquilo
que lhe determina positivamente e negativamente e, assim, pretende
excluir de si sua determina¢do negativa, ela estard, em ultima instancia,
pretendendo excluir de si aquilo que a constitui. Logo, estarda em
contradicdo consigo mesma. E a partir desse cenario que a contradi¢do
emerge. Nas palavras de Hegel (2017, p. 73, itdlico do autor): “mas o outro
de si, 0 negativo, é ele mesmo ndo mais ser posto ou momento, mas um
ser autossubsistente; assim, a reflexdo negadora dentro de si do positivo

esta determinada a excluir de si esse seu ndo ser”.

Entendemos que Hegel, nesse momento, expde o positivo e o
negativo como duas nogdes intercambiaveis3. Ou seja, tanto o positivo
quanto o negativo sdo nomenclaturas necessdrias para que assim
possamos indica-los e expressa-los em nossa linguagem, mas o que deve
ser verdadeiramente compreendido é que ambos sdo determinac¢des
equiparaveis. Por exemplo, a determinacdo positiva x é z e adeterminac¢do
negativa x ndo é z sio ambas determina¢des que constituem o sujeito da

oragdo, no caso, x . Nas palavras de Hegel (2017, p. 78, itdlico do autor):

Uma é o positivo, a outra, o negativo, mas aquela enquanto o positivo
nele mesmo, essa, enquanto o negativo nele mesmo. Cada momento
tem a autossubsisténcia indiferente para si pelo fato de que tem nele
mesmo a relagdo com seu outro momento; assim, ele é a oposi¢do inteira

3 Nesse aspecto, entendemos que nossa interpretacdo estd de acordo com a interpretagao de
Berti (2013, p. 301).
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fechada em si mesma. — Enquanto [¢] esse todo, cada um estd mediado
consigo através de seu outro e contém o mesmo. Mas, além disso, ele
estd mediado consigo através do ndo ser de seu outro; assim, ele é
unidade que é para si e exclui de si o outro.

Nos parece que, para Hegel, nesse momento da exposi¢do, ndo ha
uma escala de valoragdo entre as determinagées, como se a determinacao
positiva fosse mais valiosa e mais importante que a determinagdo
negativa. A determinac¢do do x como positivo é tdo importante quanto
sua determinagdo como negativo. Por isso, nas rela¢des entre as coisas, as
determinac¢bes sdo interdeterminadas ou codeterminadas*. Segundo

Hegel (2017, p. 73-74, itdlico do autor):

Algo é em si positivo ou negativo, na medida em que ele ndo deve ser
determinado assim meramente frente a outro. Mas, se o positivo ou o
negativo ndo sdo enquanto ser posto e, com isso, ndo sio enquanto
contraposto, cada um é o imediato ser e ndo ser. O positivo e o negativo
sdo, porém, os momentos da oposi¢do, o ser em si dos mesmos constitui
apenas a forma de seu ser refletido dentro de si. Algo é em si positivo,
fora da relagdo com o negativo; e algo é em si negativo, fora da relagdo
com o positivo; nessa determinagdo, mantém-se firme meramente o
momento abstrato desse ser refletido. S& que o positivo ou o negativo
que é em si significa essencialmente que estar contraposto ndo é
meramente momento, nem pertence a comparacdo, mas € a
determinacdo prépria dos lados da oposicdo. Portanto, eles ndo sio
positivos ou negativos em si fora da relagdo com outro, mas [de modo]
que essa relagdo, e, com efeito, enquanto relagdo excludente, constitui
a determinac¢do ou o ser em si dos mesmos; nisso, eles sdo, portanto, ao
mesmo tempo, positivos e negativos em si e para si.

A oposicdo avanga e aprofunda a interiorizagdo das instdncias
anteriores, especialmente em rela¢do a diversidade. Isso exibe uma nova
camada que Hegel adentra em sua exposicdo. Primeiro, a identidade, em

sua reflexdo, se pde como outra de si e escancara a “nadidade” que surge

4 Nas palavras de Winfield (2018, p. 155, tradugdo nossa): “as determinagdes polares de positivo
e negativo fornecem apenas esta relacdo. Positivo e negativo caem em contradi¢do, uma vez
que suas identidades distintivas dependem de sua oposi¢do, embora nessa oposicdo, eles
desempenham papéis indistinguiveis”.
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com o falar idéntico. Apods, a diferenga absoluta, mostra como a
negatividade do nada, surgido na instancia anterior, da origem aos
momentos de diferenciacdo. Na sequéncia, a diversidade, regressa ao
estagio de indiferenga externa e, com isso, evidencia-se a relagcdo de
interdeterminagdo ou codeterminagdo das coisas, 0 que, por sua vez,
desdgua na oposigao. De acordo com Hegel (2017, p. 78-79, itdlico do

autor):

Na medida em que a determinac¢do autossubsistente de reflexdo, sob o
mesmo aspecto em que ela contém a outra e, através disso, ¢é
autossubsistente, exclui a outra, ela, em sua autossubsisténcia, exclui de
si sua prépria autossubsisténcia, pois essa consiste em conter dentro de
si sua outra determinacdo e, unicamente através disso, em ndo ser
relagdio com um externo, — mas, de modo igualmente imediato,
consiste em ser ela mesma e em excluir de si sua determinagdo negativa.
Assim, a determinagdo autossubsistente de reflexdo é a contradigdo.

A oposicdo se mostra como parte fundamental do processo
genético que procuramos expor. A relagdo entre os conceitos de oposicdo
e de contradi¢do é o centro de uma discussdo importantissima. Na
literatura filosofica que se seguiu apos Hegel, é comum encontrar
acusagdes, dirigidas ao filésofo, sobre sua “confusdo” entre o par
contradi¢do e contraditérios com o par contrariedade e contrdrios.

Porém, nos parece que essa acusagao é descabida®.

5 Apesar de, em 1993, publicar o livro Sobre a contradi¢do, que aborda a contradi¢do em Hegel
sem associa-la, ao menos ndo claramente, a contrariedade, o maior expoente desta vertente no
Brasil possivelmente é Carlos Roberto Velho Cirne-Lima (1931-2020). Em 2007, ele expos
diretamente, sem deixar quaisquer duvidas, sua interpretagdo. Nas palavras de Cirne-Lima
(2007, p. 30): “0 segundo grande erro de Hegel é mais um problema de terminologia combinado
com certa ambigitiidade. O filésofo fala constantemente da contradigdo como motor do
sistema. SO que todos os ldgicos a partir de Aristoteles até hoje dizem que quem ndo respeita
o principio da ndo-contradigdo perde o uso da razdo e ‘fica reduzido ao estado de planta’. E
Hegel diz que a contradi¢cdo é omotor do sistema... Essa é uma obje¢do que os logicos e a
filosofia analitica fazem contra Hegel e que os hegelianos ndo conseguem responder. Se
contradigdo é algo tdo ruim, se ela nos tira o uso da razdo, como é que em Hegel a razdo
funciona e se movimenta mediante a contradi¢do? A resposta que eu dou, e nesse ponto eu
estou quase sozinho, acompanhado apenas por Eduardo Luft, que foi meu aluno, e por Klaus
Diissing, na Alemanha, é que quando Hegel fala em contradigao, ele deveria estar falando em
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Entendemos que a acusac¢do de “confusao’, por parte de Hegel, em
relagdo a contradi¢do e a contrariedade pode ser equiparada ao que
Bordignon denomina de interpretagcdo metaférica da contradi¢do. Essa
interpretacdo estd diretamente relacionada com a compreensao,
denominada comumente no dmbito da filosofia de Hegel, da unidade dos
opostos (cf. Bordignon, 2015, p. 30). Nao considerando a unidade dos
opostos propriamente uma contradi¢do, mas sim como uma espécie de
oposigdo. Assim, a palavra “contradi¢do” é empregada com um sentido
metaférico, pois ndo estaria significando verdadeiramente uma

contradi¢do, mas apenas uma forte oposigdo.

contrariedade. Junto comigo, Diising ndo apenas aceita, mas defende essa teoria. Em logica,
contradigdo ¢ diferente de contrariedade. Na contradi¢do, se um pdlo é verdadeiro, o outro é
falso, e é impossivel que ambos sejam falsos. Ora, em Hegel, tese e antiteses sdo falsas, e isso é
possivel na contrariedade, mas ndo é possivel na contradi¢do. Dai entdo se coloca a minha
correcdo em Hegel e dizer que quando ele fala em contradicdo, entenda-se contrariedade”.
Diferentemente do que Cirne-Lima afirma, ele ndo estd quase sozinho nessa interpretagdo.
Illetterati (2014, p. 131-133) menciona outros estudiosos que, segundo ele, vinculam-se a esta
interpretagdo. Forster (2014, p. 171-172), apesar de ndo mencionar esta interpretagdo
exatamente do mesmo modo, também menciona estudiosos que enfraquecem o significado da
contradi¢do e dizem que ela significa outra coisa. Alguns dos nomes citados por eles sdo: Fulda,
Findlay e Theunissen. Também Landucci (1978, p. 43-45) aborda o que seria a interpretagdo
metaférica da contradicio e menciona outros nomes. Apesar de ndo ser mencionado,
pensamos que Burbidge (2008, p. 54) e Inwood (2020) também parecem se encaixar na
descrigao.

Essa interpretacdo, que defende que Hegel confunde contradicdo e contrariedade, parece
surgir com Friedrich Adolf Trendelenburg (1802-1872), especialmente com a publicagdo, em
1840, do livro Logische Untersuchungen e fortalecida ap6s a publicagdo do livro Die logische
Frage in Hegels System em 1843. Sobre a relagdo Trendelenburg-Hegel, recomendamos F. A.
Trendelenburg - A questdo ISgica no sistema de Hegel: dois panfletos (2018) de de Freitas.
Brauer indica que uma interpretacao parecida pode ser encontrada no livro Cidche é vivo e cid
che é morto nella filosofia di Hegel: studio critico seguito da un saggio di bibliografia hegeliana,
publicado em 1906, de Benedetto Croce (1866-1952). L4, segundo Brauer (1988, p. 324), Croce
afirma que Hegel confunde “contrérios” e “distintos”. No artigo Contrariety and Contradiction:
Hegel and the’Berliner Aristotelismus’ (2015), Ficara apresenta interpretac¢des, feitas por Karl
Ludwig Michelet (1801-1893) e Anton Bullinger (1831-1910), sobre o conceito de contradigdo de
Hegel. Nos parece que as interpretagcbes que surgiram logo ap6s a morte de Hegel
influenciaram drasticamente o modo como este foi entendido pela filosofia precedente, em
especial no século XX. Em After Hegel: German Philosophy, 1840-1900 (2014), ainda que ndo
seja seu foco e principal objetivo, Beiser fornece indicios interessantes sobre como as
interpretacdes da filosofia de Hegel que foram feitas ap6s sua morte, possuiam vieses
especificos, que se relacionavam aos contextos de cada época.
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Hegel entende a negagdao como parte necessaria e constituinte da
concepc¢do de identidade. Para ele, a afirmacdo “x é igual x” é vazia e
tautologica e, portanto, ndo aprende nada de novo (cf. Hegel, 2016, p. 39;
2017, p. 58). E como se, para descrever o que é um determinado objeto,
disséssemos, por exemplo, que Deus é Deus, o bem é o bem, ou que a
verdade é a verdade, entre outros inimeros exemplos fornecidos por
Hegel (20123, p. 228-229, §115, Z1; 2016, p. 39). No entanto, Hegel (20124,
p. 187, §91, Z1; 2016, p. 106; 2016, p. 117) afirma que a determinag¢do é
negac¢do. Ou seja, a afirmagdo de que “x € igual x” é constituida também
pela afirmagdo negativa de que “x ndo é igual z”. Paralelamente, Hegel
argumenta que a identidade é a identidade por meio de sua relagdo com
a diferenca. Logo, Hegel conclui que a identidade é diferente nela
mesma, pois ela contém em si o seu oposto. Para Hegel, ha uma
identidade na diferenca, pois existe uma relagdo entre a identidade e a
diferenca, na qual ambas sdo indispensdveis e caracterizam-se
mutuamente (cf. Magee, 2010, p. 66-67). McTaggart denomina isso de

sintese da identidade e da diferenca (cf. Mctaggart, 1910, p. 116).

Portanto, essa leitura da contradi¢do baseia-se na compreensio
do termo “contradicio” de um modo em que ele ndo é realmente
entendido como contraditorio. Todavia, ainda que a contradi¢do ndo seja
compreendida como uma contradi¢do de fato, mas apenas como uma
contradicdo metafdrica, ela possui o carater de ser “verdadeira” A
contradicdo é entendida como uma unidade de opostos, mas uma
unidade de opostos ndo contraditorios, pois uma propriedade contém
outra propriedade negativa em si. Ou seja, x contém z , porém x contém
z como negacdo. Logo, ambas as propriedades sdo unidas, relacionadas
e, além disso, sdo pensadas somente uma através da outra. Entretanto,
enquanto x é afirmado, z, por sua vez, ¢ negado. Assim, ambas as
propriedades, sendo opostas, ndo podem ser verdadeiras ao mesmo

tempo e sob 0 mesmo aspecto.
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De acordo com Bordignon, a interpretacio metaférica da
contradi¢do baseia-se em dois pressupostos: (1) compreensio de que
aquilo que pode ser contraditério cabe apenas a esfera do discurso ou a
esfera do pensamento, mas ndo cabe a esfera da realidade, ou seja, a
contradicdo é entendida como concernente ao ambito discursivo e
reflexivo, ou seja, a linguagem e o pensamento sobre as coisas podem ser
contraditorios, mas ndo as proprias coisas e, consequentemente, (2) a
distin¢do entre duas espécies de oposi¢oes, a oposicao logica e a oposicao
real, ou seja, o plano 1dgico, reflexivo, discursivo e o plano ontolégico,

real®.

No Ensaio para introduzir o conceito de grandezas negativas na
filosofia, de 1763, Kant define a oposi¢do logica como a oposi¢iao
caracterizada pela contradigdo. Essa espécie de oposi¢do pode ocorrer em
dois casos: (1) em um juizo, quando se nega o predicado que ja esta
contido no sujeito — por exemplo, a sentenc¢a “todo tridngulo ndo possui
trés lados”, visto que possuir trés lados é propriamente a definicdo de
triangulo e, portanto, afirmar que todo tridngulo ndo possui trés lados é
o mesmo que afirmar que aquilo que possui trés lados ndo possui trés
lados — ou (2) entre dois juizos, quando cada um dos juizos nega o outro
— por exemplo, as sentencas “todo tridngulo possui trés lados” e “todo
tridngulo ndo possui trés lados”, pois 0 mesmo sujeito é expresso com

predicados opostos e excludentes?.

A oposicdo real, por sua vez, ndo acarreta contradi¢do, pois seu
ambito ndo é a esfera ldgica (cf. Bordignon, 2015, p. 35). Ela ocorre, por
exemplo, no caso de duas for¢as de intensidades iguais que sdo exercidas

em direcoes opostas, onde uma anulara a outra, assim como anulara o

6 Ambos os pressupostos apresentados relacionam-se com distingdes da filosofia de Kant (191,
P- 222; 1912, . 164-204; Bordignon, 2015, p. 34-35).

7 Ou, como exemplifica Kant (1912, p. 171-172), um corpo que estdi em movimento e,
simultaneamente, nio esta em movimento.

30



A génese da contradi¢do na Doutrina da Esséncia

estado de quietude de cada um dos corpos. Nas palavras de Kant (2005,

p. 57-58, grifo do autor):

Ela [a oposigdo logica] consiste no seguinte: de uma unica e mesma
coisa, afirma-se e nega-se algo ao mesmo tempo. A consequéncia dessa
conexdo légica ¢é absolutamente nada (nihil negativum
irrepraesentabile), como o exprime o principio de contradi¢do. Um
corpo em movimento € algo, um corpo que ndo esta em movimento é
também algo (cogitabile); no entanto, um corpo que, a0 mesmo tempo,
e justamente sob a mesma relagdo, estivesse e ndo estivesse em
movimento é absolutamente nada. A segunda oposicdo, vale dizer, a
real, é aquela em que dois predicados de uma coisa sdo opostos, mas ndo
pelo principio de contradi¢do. Aqui também se suprime algo que é posto
pelo outro; contudo, a consequéncia é algo (cogitabile). A forca motriz
de um corpo que se dirige a uma regido, bem como um esforgo igual do
mesmo corpo na diregdo oposta, ndo se contradizem e, como
predicados, sdo possiveis a0 mesmo tempo num corpo.

Contudo, ndo podemos interpretar a logica de Hegel através do
paradigma estabelecido por Kant, fazendo uso de distinges kantianas,
como entre ser e pensar, logica e ontologia etc., pois a filosofia de Hegel
é constituida por uma identidade entre ser e pensar, logica e ontologia
etc., portanto, a distin¢do entre oposi¢do logica e real, afirmada por Kant,

perde a sua validade®. Esclarece Berti (2013, p. 276):

De fato, Hegel observa que, do ponto de vista da reflexdo, isto ¢, do
intelecto, entre os termos opostos da antinomia, isto é, entre sujeito e
objeto, ou entre finito e infinito, hd uma oposicdo somente ideal, sem
possibilidade de sintese: “A razdo, porém, os sintetiza na antinomia e,
assim fazendo, os anula. Se uma oposigao ideal é obra da reflexdo, que
se abstrai completamente da absoluta identidade, uma oposigao real ¢,
pelo contrério, obra da razdo que pde como idénticos 0s opostos nio
somente na forma do conhecer, mas também na forma do ser, que impé&e
como idénticas identidade e ndo identidade”. Aqui a posi¢do de Kant é
literalmente revirada: a oposigdo real, que Kant havia considerado “sem

8 Brauer (1988, p. 324) indica ao menos um estudioso que considera que Hegel errou ao
identificar oposi¢do logica e oposicdo real. Entendemos que essa identificagdo, por parte de
Hegel, ndo é um erro, mas sim uma consequéncia fundamentada em sua concepgdo de logica
e de metafisica.
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contradi¢do’, é identificada com a auténtica antinomia, isto é, com a
contradigdo, e por isso é reconduzida a uma sintese isto é, é considerada
como plenamente real e racional, ao passo que uma antinomia sem
sintese, como aquela que Kant admite, é considerada como puramente
ideal, isto é, formal.

E evidente que Hegel expée o par contradicdo e contraditérios. A
contradi¢do é a instancia que precede o fundamento. Ela nomeia sua
secdo e nela é analisada®. O par contrariedade e contrdrios nio nomeia
secdo alguma, mas, ao nosso ver, é analisado na secdo dedicada a
oposicdo. Assim, o que Hegel entende por “oposi¢cdo” é justamente aquilo
que é chamado de “contrariedade”. Nossa hipotese pode ser defendida
com o auxilio de dois pontos: (1) a propria exposi¢do da Ciéncia da Légica
de Hegel, que distingue oposicado e contradi¢do, e (2) a analise histdrica
dadifusdo dalodgica e de sua histdria ainda na época de Hegel, assim como

do conhecimento destas por parte do filésofo.

Em relagdo ao primeiro ponto, é preciso lembrar que a oposi¢ao,
em comparag¢do com a contradi¢do, € uma nog¢do mais fraca. A oposigdo
¢ uma incompatibilidade menos resistente. Isso ocorre por conta da
interiorizagdo dos pdlos contrarios, que ainda ndo se encontram em uma
dimensdo mais profunda, como é o caso dos polos contraditérios. Por
isso, a oposi¢do é logicamente precedente da contradi¢cdo. Do mesmo
modo, a contrariedade, em comparag¢do com a contradi¢do, é entendida
como uma no¢do mais fraca de oposicdo. H4, portanto, um paralelo entre
a posigdo ocupada pela contrariedade (na 1dgica habitual) e a posigao

ocupada pela oposi¢do (na ldgica de Hegel). Pensamos que essa posigao,

9 Pode-se defender a hipotese de que Hegel faz uso da palavra “contradi¢do” de modo
metaforico. Segundo essa interpretacgdo, a palavra “contradi¢do”, quando usada por Hegel, ndo
significaria necessariamente uma contradi¢do, mas apenas uma forte oposicao. Essa oposicdo,
portanto, poderia ser uma contrariedade. Todavia,aqui ndo concordamos com essa hipétese.
Pensamos que se Hegel distingue oposigdo e contradigdo, tanto conceitualmente quanto na
propria divisdo do livro, é porque ele deseja especificd-las e ndo misturd-las por meio de
artificios polissémicos. A interpretagdo da contradi¢do como metafora pode ser encontrada no
livro Ai Limiti della Verita: il problema della contraddizione nella logica di Hegel (2015) de

Bordignon.
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que é ocupada por ambas segundo as exigéncias do contexto linguistico,

€ a mesma.

Em relagdo ao segundo ponto, Pluder sugere que o quadrado das
oposic¢des, baseado na logica de Aristoteles, desenvolvido e difundido por
meio da filosofia escolastica, era de dbvio conhecimento dos filésofos,
logicos e cientistas da época de Hegel®. O quadrado das oposigdes
representa as formas logicas da ldgica de Aristdteles, distinguindo entre
contraditorios, contrdrios, subcontrarios e subalternos”. Julgamos que a
ampla difusdo e o facil acesso e, consequentemente, conhecimento desse
material, é um fator importante para avaliar a possivel “confusido” de
Hegel entre contradi¢do e contrariedade. Nos parece pouco provavel que
académicos que se interessavam e estudavam questdes relacionadas a
logica, a argumentagdo e as ciéncias em geral, que conhecessem o
quadrado das oposigdes, considerando sua difusdo ja na época. Em seu
estudo, Pluder expde como a logica, de acordo com a visdo comum
daquela época, era considerada acabada e pronta desde Aristoteles, o que
por sua vez, coincide com as diversas afirmag¢des de Hegel sobre a logica

e sua histdria. Nas palavras de Pluder (2022, p. 128, tradu¢do nossa):

Existem, € claro, muitas explica¢cdes possiveis para a relativa raridade do
quadrado neste periodo da filosofia alemd. Uma razdo pode ser que os
logicos dessa época simplesmente ndo estavam familiarizados com ela.
Ou, ao contrario, podem ter pensado que era dbvio demais para merecer
mencao. Alternativamente, é possivel que os logicos pensassem que
logica e diagramas como o quadrado ndo combinavam bem. A primeira
explicagdo de que eles ndo estavam familiarizados com o quadrado pode

10 Segundo Pluder (2022, p. 124), entre 1810 e 1870 foram publicados, a0 menos, quatrocentos e
vinte livros sobre logica no que hoje chamamos de Alemanha. Pluder investigou cento e vinte
desses livros. Destes, dezenove contém imagens e referéncias ao quadrado das oposigdes.
Pensamos que o nimero final, de livros que mencionam o quadrado das oposigdes, subiria
drasticamente caso se analisasse todos os livros publicados no periodo.

1 Para explicagdes detalhadas e abrangentes do quadrado das oposi¢des, seus usos ao longo da
histéria da filosofia e suas fung¢des na filosofia e na logica de nossa época, recomendamos as
coletaneas Around and Beyond the Square of Opposition (2012) organizada por Béziau e
Jacquette, The Square of Opposition: A Cornerstone of Thought (2017) organizada por Béziau e
Basti, The Exoteric Square of Opposition (2022) organizada por Béziaue e Vandoulakis.
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ser descartada, ndo apenas pela presenca de quadrados sofisticados em
livro sobre a historia da légica, mas também pelos quadrados muito
rudimentares que podem ser encontrados em notas de rodapé sem
maiores explicagbes sobre o que eles deveriam ilustrar [...]. Os autores
devem ter presumido que seus leitores ndo teriam problemas para
entender o que significava um quadrado no contexto da logica. A
segunda explicacio para a raridade do quadrado é muito mais
convincente: foi considerada tdo dbvia que ninguém se preocupou em
olhar mais de perto. Essa ideia corresponde a uma visdo muito comum
da ldégica no mundo de lingua alemd até o final do século XIX.
Schopenhauer, para citar apenas um exemplo, afirmava que Aristoteles
ja havia descrito a logica a um “grau de perfeigdo” [...] quando a 16gica
foi “corretamente considerada como um ramo de conhecimento
exclusivo, auto-subsistente, autocontido, acabado e perfeitamente
seguro, para ser cientificamente tratado por si s6 e independentemente
de tudo o mais” [...]. A crenca de que a logica é uma ciéncia que ja havia
se aproximado da perfei¢io no mundo antigo e que quase ndo havia
nada de novo a ser encontrado nesse campo foi formulada de forma
célebre por Kant, que observou o fato de que “desde a época de
Aristoteles ela [16gica] ndo teve que dar um passo para tras [...]"”. Diante
desse pano de fundo, a maioria dos logicos deve ter considerado
desnecessario explicar algo tdo evidente quanto o quadrado da oposicdo.

Ao nosso ver, é de esperar que um estudioso como Hegel, que se

interessava pelos mais diversos assuntos, conhecesse algo de ampla

divulgagdo nos meios filosoficos. Ainda mais se considerarmos que Hegel

estudava, escrevia e lecionava sobre a ldgica, sua histdria e seus

problemas.

Todavia, mesmo que se desconsidere o segundo ponto, pois

alguém pode pensar que a argumentagdo ndo é suficientemente forte e

convincente, o primeiro ponto, ainda assim, nos parece forte o suficiente

para desmantelar a ideia de que hd confusdo, por parte de Hegel, em

relagdo a duas nogdes centrais da logica, a saber: contradi¢do e

contrariedade.
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4 Consideracées finais

O capitulo analisou duas partes da Ciéncia da Légica (“A. A
identidade” e “B. A diferen¢a”), assim como por suas subdivisées. Nosso
objetivo foi mostrar como os conceitos de identidade, diferenga,
diferenca absoluta, diversidade e oposicdo relacionam-se e conduzem-
nos a contradicdo. Com esse movimento, presente na Doutrina da
Esséncia, podemos observar que as determinagdes légicas vao, a medida
em que se desenvolvem, rompendo paulatinamente com suas camadas
superficiais, adentrando na esséncia das coisas e adquirindo novas

significacdes em variados niveis conceituais.

O principal motivo para se buscar a génese da contradi¢iao
fundamenta-se no fato de considerarmos a contradi¢do fruto de um
movimento que se inicia antes dela. Assim, pensamos que tratar o
conceito de contradicdo desconsiderando os conceitos que nos
conduzem a ele seria um modo de tratamento inadequado ou pouco

eficaz.

Entendemos que essa inadequac¢do ocorre principalmente por
dois motivos. Em primeiro lugar, o ato de fixar o conceito de contradicao
pode confundir exatamente o nivel no qual a contradi¢do opera. Em
segundo lugar, a desconsideragdo do fluxo genético dos conceitos pode
confundir o significado da contradi¢do e, consequentemente, relativiza-
la, descaracteriza-la, fazendo com que ela perca sua for¢a e acabe se
resignando a um significado de menor valor e, consequentemente, de

menor importancia®.

2 Como vimos na subsec¢do dedicada a oposigao.
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humana e reconciliacao na Filosofia da
Religido hegeliana®
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1 Introducgao

Segundo Hegel, o ser humano é mau por natureza porque é um
ser espiritual, ndo porque é um ser natural. O mal é uma forma
intermedidria contraditoria entre a naturalidade e a espiritualidade do
ser humano. O mal é a decadéncia natural do espirito*. Mas por ser um
ser espiritual, ele pode opor-se as suas mas agdes. Como um ser espiritual
e natural, o ser humano é a imagem e contra-imagem de Deus. Essa é a
contradicdo entre o aspecto espiritual e natural da esséncia humana,
portanto, a contradi¢do na propria esséncia humana, que sera discutida
a seguir.

O mal é a descida do espirito humano a natureza. Apenas com a
queda do ser humano é que se constitui a historia ao longo do tempo. O
mundo como o outro de Deus s6 entra em jogo através da queda do ser

humano. Quando o ser humano se constitui a partir do mal, entdo ele

! Esse texto ja foi publicado como artigo em: Aufklirung, v.9, 2022. Disponivel em:
https://doi.org/10.18012/arf.vgiesp.61926.
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4 Cf. a determinac¢do do mal na Filosofia do Direito de Hegel, § 139 com a observagdo e oadendo.
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ndo se relaciona mais a partir do fundamento divino, mas, age excluindo
seu fundamento divino de si mesmo. Hegel discute a autossubsisténcia
do ser humano para o mal na logica do ser ai e, especificamente, na légica
do ser para si. O ser ai, que se qualifica como o ser para si, exclui o outro

em sua relagdo consigo mesmo:

A autossubsisténcia, levada ao extremo do uno que é para si, é a
autossubsisténcia abstrata e formal que destrdi a si mesma, o erro
supremo e mais obstinado que se toma pela verdade suprema, — que
aparece em formas mais concretas como liberdade abstrata, como Eu
puro e, entdo, ulteriormente, como o mal (Hegel, 2016, p. 179).

Como pressuposi¢do do processo do culto, enquanto momento
constitutivo da comunidade dos seguidores de Jesus, Hegel caracteriza a
encarnacdo de Deus em particular através do recurso ao mal que foi
suprassumido em si no Filho de Deus. Que o mal é suprassumido em si
significa que a reconciliacdo é em si realizada, isto é, dentro da historia
da ideia eterna de Deus. A reconciliacdo suprassume a divisdo de Deus e
do ser humano que ocorreu com o mal, restaurando a unidade que une,

intersubjetiva e reciprocamente, Deus e o ser humano.

Por que o mal é suprassumido em si no Filho de Deus? Porque o
Filho de Deus toma a dire¢do oposta ao que seguiu o ser humano, que é
culpado. Se o ser humano, em sua desobediéncia a Deus, escolheu a
particularidade da existéncia terrena da natureza, o Filho, obediente até
a morte, assume, exemplarmente o caminho da particularidade do
mundo, cuja verdade Ele preservou da desolagdo desde o inicio, para a

singularidade do espirito divino.

O culto como realizag¢do subjetiva da reconciliagdo pressupde sua
realidade objetiva de tal forma que a unidade a ser realizada no sujeito
individual através do culto esteja ligada a condi¢do da objetividade ou do

ser em si dessa unidade dada com a encarnagdo de Deus.
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Hegel (1986, p. 286) coloca a morte de Cristo no centro da histdria
evangélica, ou seja, Ele é o “centro em torno do qual tudo gira” Assim
como Hegel reconhece a morte de Cristo como um fato historico, ele
também enfatiza a facticidade da ressurrei¢do. Sua filosofia da religido é
a teologia da ressurrei¢do do inicio ao fim. A ressurreicio ganha um
significado especial porque o principio de sua filosofia, a transformagdo
da nega¢do da nega¢do no positivo, é demonstrado na narrativa da
ressurrei¢do cristd. Em nenhum lugar o conceito da nega¢do da negacao
é discutido como uma lei légico-ontolédgica, nem na Ciéncia da Légica de
Hegel. A superacdo da morte e da finitude s6 pode ser demonstrada
através da narrativa divina da morte de Jesus Cristo e da realizacdo da
reconciliacdo na constituicio da comunidade de seguidores de Jesus

através da efusdo do Espirito Santo.

O conceito da negac¢do da negagdo da qual resulta o positivo, ndo
é uma lei logico-ontologica, mas a racionalizacdo de uma narrativa, ou
seja, a narrativa crista da morte de Jesus Cristo, que é, a0 mesmo tempo,
a morte desta morte, a ressurreigao e sua elevagdo a Deus, e, assim a
superacdo da finitude do ser humano e do mal. Esta narrativa crista
remonta ao antigo mito de Telefos de trosas iasetai, a langa que atinge a
ferida também a cura, que Hegel (Enc. I, § 24, Adendo 3) também retoma

em sua Filosofia da Religido e, a torna filosoficamente fecunda.

A pesquisa descreve no item 1 a oposi¢do entre o bem e o mal na
esséncia humana, conforme é narrada na representa¢do dualista usual da
narrativa da queda descrita no livro do Génesis em suas diversas figuras.
Em seguida, no item 2, apresentamos a superacdo dessa oposi¢do na
encarnacdo divina na historia humana. Depois, no item 3, a reconcilia¢do
exterioriza-se nas estruturas objetivas em relagcdes intersubjetivas
comunitdrias com implicacdes para a estruturas sociais e politicas.
Enfim, no item 4, apontam-se as ambiguidades na Filosofia da Religido
de Hegel e as criticas feitas pelos pos-hegelianos no embate entre

teologia, filosofia e religido.
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2 Oposicao na esséncia humana: boa ou ma por natureza?

O primeiro elemento Ideia-Deus aparece no segundo elemento
na finitude como criagdo do mundo. No primeiro elemento a Ideia-Deus
relaciona-se com o 22 elemento, o Filho, reconciliados eternamente, pois,
aqui ndo houve nenhuma queda. Aqui, nés estamos ainda no nivel da
esfera da divindade imanente, ou seja, a Ideia-Deus antes da criagdo.
Porém, quando a Ideia-Deus aparece e se se diferencia na alteridade, no
mundo, isto é, pde outro existente como Filho, enquanto criacdo do
mundo. Agora, a verdade é considerada como posta no segundo elemento
enquanto finito. Trata-se de considerar a verdade e o0 modo como ela
aparece, ou seja, a representacdo dessa oposi¢do na esséncia humana,

conforme o inicio do relato biblico de Génesis.

2.1 Representagdo da oposi¢do na esséncia humana

O sujeito é na sua imediatidade carente de verdade, por isso, ele
tem a necessidade de conhecer a verdade. Isso implica um
desdobramento do préprio sujeito para reconciliar-se com a verdade.
Porém, nesse desdobramento o sujeito constata que ele existe num
estado de ndo verdade, isto é, constituido pela diferenciacdo, mas ndo
estd dividido ou cindido. Eis a contradi¢do que mantém a oposi¢cdo
dentro do proprio sujeito em tensdo que implicard uma superagdo. Isso
leva a pensar sobre a constituicio do ser humano. Ha duas posigoes
opostas sobre isso: a) O ser humano é bom, ou seja, sua esséncia
substancial e universal é boa; ele ndo esta dividido em si mesmo, mas esta
em harmonia e em paz consigo; b) Em oposigdo a essa opinido afirma-se
que o ser humano é mau, isto é, sua esséncia substancial é ma. Esta é
oposicdo que permanece numa consideracdo exterior como opinido da
representacdo, porém, ndo é esta a consideracdo de Hegel. Vejamos a

andlise hegeliana:
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a) “O ser humano é bom em sua esséncia™ Esta é a opinido mais
ou menos predominante, afirma Hegel. Se essa proposicao fosse valida,
entdo ndo haveria mais necessidade de reconciliacdo. Porém, o ser
humano é espirito e razdo em si (an sich), isto ¢, criado segundo a imagem
de Deus (Gn. 1, 26-27). Ora, Deus é bom e o ser humano é enquanto
espirito um espelho de Deus, entdo, implicitamente, em si é bom. Essa é
uma afirmacgdo correta, porque esta em aberto a possibilidade de tornar
explicita a bondade que inicialmente é implicita. O problema é
compreender essa relacdo entre implicito e explicito: Afirmar que o ser
humano ¢, implicitamente, bom significa que ele esta apenas de acordo
com o seu conceito e ndo explicitamente conforme sua efetividade
verdadeira. Ou seja, ele precisa tornar explicito o que esta implicito. Bom
em esséncia significa, apenas, imediatamente bom. Entdo, o ser humano
deve mediatizar-se, ou seja, negar-se e desenvolver sua mediacdo
conforme o conceito do espirito. Porém, o ser humano nessa sua
constituicdo implicita imediata esta envolvido em sair desse ser em si, e

aqui se fundamenta a segunda afirmacao:

b) “O ser humano ¢ mau em sua natureza”: O seu ser em si, seu
ser natural é mau, ou seja, estd presente a sua deficiéncia. O ser humano
é espirito, por isso diferencia-se a partir de si e ele é mau, quando existe
apenas segundo a sua natureza. Enquanto ser natural, o ser humano é
imediatamente volitivo na esfera do desejo e, quando o contetido do
querer é, apenas o impulso e a inclinagdo, entdo ele é uma pessoa ma. A
partir do ponto de vista formal, quando o ser humano tem vontade ele
ndo é mais um animal, mas o contetido de sua voli¢do ainda é natural e é
a partir disso que o ser humano é mau por natureza, ou seja, ele ¢ mau
por causa de seu ser natural.

A representac¢do vazia de que a condigdo original do ser humano
foi o estado de inocéncia equivale ao estado natural do animal. O ser
humano ndo é inocente como um animal, mas ele tem vontade e, por isso,

tem responsabilidade (Shuld) e deve ser imputavel por seus atos.
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Inocente (Unschuld) significa carecer de vontade, tanto ma como boa.
Todo o natural, todos os animais sdo bons, porém, este tipo de bondade

ndo corresponde ao ser humano.

Cabe ao ser humano ndo agir segundo a vontade natural, mas
conforme a sua constituicio do espirito como consciéncia. Porém,
enquanto ser humano natural ele pode p6r como fim e contetdo de seu
querer, apenas o ser natural. Isso significa que o ser humano enquanto
sujeito natural pode colocar como conteuido de sua vontade singular
apenas interesses particulares e ndo universais, isto é, a sua vontade
natural é egoista enquanto vontade particular e opde-se a vontade

universal.

, .

O ser humano ¢, implicitamente, na sua imediatidade em si
defeituoso. Porém, o fato de que a sua vontade natural é ma, ndo anula o
fato de que é, implicitamente, uma vontade boa, a qual permanece
sempre parte de seu conceito. O ser humano é consciéncia reflexiva que
se diferencia de seu ser real e desenvolve sua idealidade no seu conceito.
O ser humano em sua realidade natural, ainda ndo alcan¢ou sua unidade
entre a subjetividade e o conceito. A condigdo do mal pressupéde
imediatamente a relagdo da realidade com o conceito. Isso p6e a oposicdo
entre o ser real singular e o ser ideal implicito (o conceito), a contradi¢do
entre o bem e o mal. Esta é a oposi¢do a ser posta, a qual questiona a falsa
pergunta se o ser humano é bom ou mau em sua esséncia, ou, se ele ¢,
igualmente, tanto bom como mau. Cabe esclarecer que, implicitamente,
segundo seu conceito, o ser humano é bom, porém, ndo ainda na sua
efetividade. Entdo, sdo postos os dois lados do conceito em sua
contradi¢do, ou seja, as duas afirmacgdes pressupdem-se mutuamente, de
modo que ambas estdo numa relagdo de oposigdo, ou seja, essa oposicdao
em contradi¢do é a esséncia humana. Esta é a primeira determinac¢do
fundamental a ser considerada no conceito do ser humano (cf. Hegel,

2018, p. 244-247). Agora, reconstruimos essa oposi¢do entre as duas
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proposi¢des nas representacdes da narrativa da queda, segundo o livro

biblico do Génesis.

2.2 Narrativa da queda como relagdo de oposigdo entre bem e mal

A representacdo da queda narra em diversos momentos a
oposicdo entre o bem e o mal que constitui a natureza humana. Vejamos

como Hegel os interpreta.

a) Arvore do conhecimento: Essa contradicio do ser humano
como uma relacdo de oposicdo em sua natureza como vontade natural e
racional é representada na figura do livro do Génesis na narrativa em que
Deus cria o ser humano a sua imagem. O ser humano vive num jardim
em estado de inocéncia. Nesse jardim hd a arvore do conhecimento do
bem e do mal e o ser humano come o fruto dessa arvore, desobedecendo
o mandamento de Deus, tornando-se um pecador. O pecado consistiu
no fato de ter comido o fruto da arvore do bem e do mal. E conforme o
anuncio da serpente, o ser humano com essa agdo igualou-se a Deus, ou
seja, conhecedor tanto do bem como do mal. Ao comer o fruto o ser
humano passa a conhecer o bem e o mal — o conhecimento é a fonte do
mal, ou seja, o mal é identificado com o ato do conhecimento ou da
consciéncia. O conhecimento/consciéncia é ato de julgar e diferenciar-se
de si mesmo. Os animais ndo tém consciéncia, isto é, nao se diferenciam
em si mesmos e ndo sdo livres para si em sua subjetividade frente a
objetividade. A divisdo é o mal e no ato de permanecer nela reside o mal.
Porém, a contradi¢do contém os dois lados: o bem e o mal e, é na
consciéncia que aparece em primeiro lugar essa contradi¢do entre o bem

e o mal.

b) Primeiro ser humano: A queda é a representagao atribuida ao
primeiro ser humano. A expressio “primeiro ser humano” pode ser
representado em dois sentidos: De um lado, o ser humano considerado
em si mesmo conforme o seu conceito, isto €, nio se trata do ser humano

singular e contingente. O ser humano enquanto tal é consciéncia e, por
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isso, ele vive a divisdo do conhecimento. Nessa representacdo universal
enquanto o “primeiro ser humano” ele é distinto dos demais e, entdo,
surge a pergunta: E apenas um que cometeu a desobediéncia? Entdo,
como esse pecado é transmitido aos demais seres humanos? De outro
lado, trata-se aqui do problema da representacdo do pecado por heranca
que é transmitido a todos os seres humanos. Ha uma comunicagdo entre
o primeiro ser humano e os outros seres humanos através da heranca do
pecado. Entdo, supera-se a representacdo unilateral da queda do
primeiro ser humano que residia no conceito em si e no ato de um ser

humano singular.

c) Serpente: Hegel opGe-se as duas representagdes, pois o ser
humano enquanto consciéncia experimenta a queda. Porém, a queda é&,
ao mesmo tempo, a fonte do mal e da mediagdo da consciéncia para
superar a divisdo causada pela queda. A representacdo da serpente que
alerta de que o ser humano ao comer da fruta seria igual a Deus, pois
saberia distinguir entre o bem e o mal, levaria a pensar que no ato de
desobediéncia se originaria o mal. Porém, a narrativa confirma que Deus
reconhece no conhecimento do bem e do mal o que é divino no ser
humano: “veja, Addo tornou-se como um de nds” (Gn. 3,22). Entdo, a
palavra da serpente ndo é falsa, como se fosse uma ironia ou sdtira de

Deus, mas é o reconhecimento da queda como relacdo de oposigdo.

d) Trabalho: A narrativa continua descrevendo que o trabalho e o
parto da mulher sdo uma consequéncia pelo pecado (Gn. 3, 16-19). O
animal ndo trabalha pois ele encontra na natureza o que precisa para
satisfazer suas necessidades. O ser humano come o pdo com o suor de
seu rosto, ou seja, a mediagdo infinita da satisfacdo de suas necessidades
ocorre apenas pelo trabalho. Entdo, o ser humano precisa trabalhar e
desenvolver-se, porque ele tem o conhecimento do bem e do mal, ou seja,

isso é o essencial e a grandeza do ser humano.
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e) Arvore da vida: Uma outra representacdo é de que no paraiso
havia também a arvore da vida e que Deus quis expulsar Adao para que
ele ndo se tornasse imortal, caso viesse a comer o fruto da arvore da vida
(Gn. 3, 22-23). Ha duas interpretagdes sobre essa representacdo: de um
lado, o ser humano vivendo em harmonia consigo mesmo e com a
natureza, assim como o animal que permanece nessa unidade; de outro,
o desejo do ser humano viver eternamente, sendo esta ultima
interpretacdo a que se refere a arvore da vida. Porém, Hegel afirma que
isso é algo infantil, uma vez que o ser humano como vivente singular e
sua vitalidade natural devem morrer. De um lado, representou-se o ser
humano no paraiso e sem pecado como imortal, isto é, viveria
eternamente; de outro, representou-se o ser humano como imortal se
tivesse comido do fruto da arvore da vida, porém, sem o pecado ndo se
poderia assumir a hipotese de que ele comeu do fruto da arvore da vida,
porque isto estava proibido. Trata-se, segundo Hegel, de afirmar que o ser
humano é imortal apenas pelo conhecimento, porque apenas no
pensamento ele é livre e tem a vida imortal; a alma animal estd imersa na

corporeidade, enquanto o espirito é totalidade em si mesmo.

Ap0ds a exposigdo das representacgdes sobre a divisdo da natureza
humana a partir das narrativas da queda, Hegel explicita essa oposi¢dao
entre o bem e o mal para apreender na consciéncia a sua infinitude, ou
seja, tornar-se consciente dessa contradi¢do e da dor dessa oposicdo. Essa
forma de oposi¢do é tematizada nas religides, porém, de uma forma
externa ao ser humano. Por exemplo, na religido persa a oposi¢do entre o
bem e o mal é posta na oposigdo entre luzes e trevas, isto é, trata-se de
uma oposi¢ao abstrata que ndo existe dentro do ser humano. Entdo, ndo

se trata de desobedecer a alguma lei ética ou religiosa em particular, mas,
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de tomar consciéncia da oposicdo entre o bem e o mal no ser humano

enquanto determinado em seu conceito (cf Hegel, 2018, p. 247-251)5.

2.3 Formas de oposi¢do em relagdo a Deus e ao mundo

r

A oposicdo da consciéncia humana é, agora, tematizada em
outras duas formas, em primeiro lugar, em relacdo a Deus o ser humano
experimenta a contradi¢do da angustia; depois, em relacdo ao mundo o

ser humano esta dividido no estado de infelicidade e miséria.

a) Oposicdo em relagdo a Deus: Para alcangar a reconcilia¢do
divina universal é necessario incluir essa oposi¢do e o ser humano precisa
ter consciéncia de ser essa contradi¢do e experimentar em si essa angustia
infinita. A angustia é a oposi¢ao entre o que é o ser humano e o dever ser
afirmativo. Em outras palavras, a angustia é a negatividade dentro do
afirmativo, ou seja, o afirmativo em si mesmo se contradiz e se nega.
Entdo, a angustia é um dos momentos do mal, pois, o mal isolado é uma
abstragdo. Ou seja, o mal estd em oposi¢do ao bem dentro do préprio
sujeito que se divide numa angustia infinita e, ao mesmo tempo, o sujeito
tem consciéncia do bem como uma exigéncia infinita do bem. Essa

oposicdo entre bem e mal constitui a angustia infinita do ser humano.

O mal e a angustia apenas sdo infinitos, quando Deus enquanto o
bem é conhecido como uno, puro e espiritual. Apenas quando o bem é
essa pura unidade e o sujeito conecta-se com a fé em Deus, entdo a
negatividade pode avangar para a determinagdo do mal e a nega¢do para
a universalidade. A divisio torna-se, em um de seus momentos, a
elevacdo da humanidade para a unidade em Deus. A angustia e a tomada
de consciéncia sdo a condi¢do para o aprofundamento do ser humano

dentro de si mesmo enquanto momento negativo da inatividade. Estes

5 Hegel entende a queda como necessaria na tradi¢do da doutrina da felix culpa, ou seja, uma
feliz culpa, é uma oposigao, pois, um acontecimento infeliz ou negativo pode trazer em si um
final feliz ou positivo. O homem deve deixar o paraiso. A cisdo e o desespero aumentam,
incomensuravelmente, a necessidade da reconciliacdo. A suprema oposi¢do entre finitude e
infinitude é reconciliada através da encarnag¢do de Deus.
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dois momentos contém dentro de si a necessidade da transi¢do, pois, o
conceito das religides precedentes atingiu essa oposi¢cdo em que estd
presente o espirito que mostra o caminho da reconciliacdo: “quando
chegou a plenitude do tempo, Deus enviou seu Filho” (Gélatas 4,4) (cf.

Hegel, 2018, p. 251-254).

3 Superacdao da oposicao na reconciliacao

A contradigdo que se alcancou conduz a ideia de reconciliagdo e
seu aparecimento da-se através de uma pessoa, que constitui a unidade
do sujeito, pois este tem o poder infinito de unidade. A verdade é a
negacao da oposicdo, ou seja, a superacao da divisdo da angustia em dois
momentos: o sujeito deve ter consciéncia que as oposi¢des foram
superadas e, depois, o sujeito podera obter a paz e a reconciliacdo com
essa superacdo. A oposicdo sempre € recolocada e superada
permanentemente, pois, Deus enquanto espirito € vivente e consiste em
diferenciar-se e pdr-se no outro e permanecer idéntico a si nesse outro,
ou seja, em por sua identidade consigo mesmo nesse outro: essa é a
verdade. A verdade é o lado substancial que o ser humano deve tomar
consciéncia para a reconciliacdo. A oposicdo é o mal em sua naturalidade
como inadequado com a universalidade de Deus, a Ideia infinita que é
livre em si. O Filho é o outro do Pai, sendo a alteridade a diferen¢a como
condi¢do para ser Espirito; a alteridade é o que se pde e se supera

permanentemente no amor do Espirito.

O mal tem sido determinado, abstratamente, como o meramente
outro, o finito e negativo; e, depois, foi posto no outro lado como o bem,
o positivo e o verdadeiro. Essa representacdo ndo é a verdadeira, pois, o
negativo contém em si mesmo também o afirmativo que pode ser uma
identidade com o outro lado; assim como, Deus n3o ¢ meramente a
verdade e a identidade abstrata, mas é a negagdo de por-se e diferenciar-

se como determinagdo do Espirito. Essa necessidade chega assim a
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consciéncia. O ser em si/implicito, essa unidade autossubsistente de
natureza divino-humana emerge a consciéncia na angustia infinita,
apenas no ser em si, enquanto o substancial, de modo que aquela
finitude, debilidade e alteridade ndo afete a unidade substancial das duas

naturezas.

A consciéncia da Ideia absoluta que temos através do pensar
especulativo filoséfico, agora, é uma certeza do contetido da unidade da
natureza divino-humana na forma de uma intuig¢do interior e exterior,
imediata e sensivel que tem existéncia e aparece no mundo. Para que isso
seja certo, Deus tem que aparecer encarnado no mundo (cf Hegel, 2018,
p. 256). A unidade da natureza divino-humana aparece num ser humano
singular particular. A unidade substancial de Deus e a humanidade é
implicita, porém, aqui ela é uma certeza sensivel imediata e exclusiva de
uma pessoa. Essa aparicdo tem duas condi¢des: Primeiro, a consciéncia
pode alcangar este conteudo, a unidade substancial que é sua
reconciliacdo; depois, é a consciéncia da forma da determinagdo dessa
singularidade exclusiva em uma pessoa. Na Igreja, Jesus foi chamado
“Deus-Humano”, que é a composi¢do que contradiz a representac¢do e o
entendimento; porém, ai a unidade da natureza divino-humana foi
levada a consciéncia; Deus na aparicdo sensivel apenas pode tomar a
figura do ser humano; na ordem sensivel do mundo, apenas o ser humano
é espiritual; portanto se o espiritual deve ter a forma sensivel, isso deve
ser a forma humana (c¢f Idem, p. 258). Essa aparicdio humana de Deus
deve ser considerada de duas formas: Em primeiro lugar, o aparecimento
de Jesus histdrico considerado conforme seu estado exterior, enquanto
ser humano ordindrio ndo religioso. Se consideramos Jesus como
Socrates permanecemos no nivel de um mestre de humanidade, que
viveu a virtude e tornou-se martir da verdade, ou seja, seu aspecto

humano e ndo religioso. Depois, a considera¢do no espirito como divisdo
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e angustia infinita consigo mesmo, em busca da verdade, essa é a

abordagem religiosa®.

a) O momento do ser humano imediato considera as
contingéncias externas e temporais. Jesus nasceu como todo o ser
humano com suas necessidades naturais, apenas ndo conheceu as
inclinagoes e os interesses particulares mundanos, mas manteve a busca
daverdade ea consciéncia de humanidade. O seu ensinamento constitui-
se de modo diferente da doutrina posterior da igreja e da formacgdo da
comunidade e as mediagées do Reino de Deus. Trata-se da consciéncia
da reconciliagdo como uma nova consciéncia do ser humano e uma nova
religido como substancia do existir exterior: isso € o Reino de Deus efetivo
que expressa a reconciliagdo com Deus e com os seres humanos. O Reino
de Deus e a nova religido negam o mundo presente, ou seja, ndo
coincidem com o estado do mundo atual e exigem uma elevac¢do infinita
da vontade imediata ética familiar; assim superam-se os vinculos da
comunidade parental para inserir-se nacomunidade do espirito do Reino
de Deus. O ponto focal do ensinamento de Jesus é o amor que j estava
presente no 1° Testamento?. Jesus ndo fala apenas como um mestre, mas
como um profeta. Trata-se da unidade real de sua vontade com a vontade
divina, ou seja, é o Filho da Humanidade em que Deus subsiste fala e age,
que aparece em forma de revelagdo externa trabalhando no ser humano.
Portanto, a presenga divina é essencialmente idéntica com o ser humano.
Jesus torna-se o martir da verdade para implementar o Reino de Deus,
enquanto contradi¢do com a Religido e o Estado existentes, que constitui

o aparecimento e a considera¢do de sua agdo e dimensdo humana.

6 A cisdo aumenta cada vez mais e, somente assim pode ocorrer a transformacdo da cisdo em
reconciliagdo. Sob o aspecto 1dgico isso € o contetido da teoria da negac¢do da nega¢do que tem
um resultado positivo. Essa teoria é uma racionalizagdo do mito da lanca que atinge a ferida e
também a cura (Enc. I § 24 Adendo 3).

7 Como veremos mais tarde na transi¢dao para o espirito da comunidade, ideias cruciais se
perdem na interpretagdo Hegeliana de Jesus. Entre elas esta o conceito de amor. No Hegel
tardio, o conceito de amor, que esta no centro de seu escrito juvenil Das Leben Jesu (A vida de
Jesus, 1775), é deslocado e substituido pelo conceito de espirito.
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b) A consideragdo religiosa explicita a transi¢io do ético ao
divino, isto é, a morte de Jesus e a transi¢do para a presenca espiritual.
Trata-se, agora, de mostrar o momento religioso como divino. Os amigos
e seguidores de Jesus queriam um mundo novo, enquanto esperanca da
implantacdo do Reino. Porém, a paixdo e morte de Jesus transformou a
relagdo imediata em transi¢do para a esfera religiosa enquanto tal. Nao se
trata apenas de uma doutrina moral e de consciéncia ética, mas uma

relacdo infinita com Deus.

A determinagdo fundamental do Reino de Deus é a presenca de
Deus; e a condigdo para pertencer ao Reino, ndo é apenas o amor aos
outros, mas igualmente ter consciéncia de que Deus é amor. O Reino de
Deus esta presente, de um lado, no sentimento do sujeito e, de outro a
presenga € o diferenciar-se como certeza objetiva na aparig¢do sensivel do
Reino. Nesse contetdo subsiste o aspecto religioso e, entdo comeca a
formac¢do da comunidade. Esse conteudo ocorre pela efusdo do Espirito
Santo, ou seja, o proprio Espirito é quem revela o contetdo. A relagdo
com um simples ser humano transforma-se numa relagdo transformada
pelo Espirito, de modo que se descobre a natureza de Deus, assim, essa

verdade obtém a certeza imediata na sua forma de aparecimento.

Nessa experiéncia, Jesus tinha sido considerado como mestre,
amigo e martir da verdade, agora, assume uma outra realidade: a morte
de Jesus ¢, de um lado, a morte do ser humano, assassinado
violentamente; de outro, a morte em sentido espiritual se converte na
salvacgdo e centro da reconciliagdo. Essa nova realidade torna-se explicita
apenas apos a morte de Jesus pela media¢do intersubjetiva do Espirito na
comunidade. A morte é a negacdo e a mediagdo para a compreensdao
espiritual da pequena comunidade que alcanca a certeza: Deus apareceu

como ser humano (cf Hegel, 2018, p. 266).

A humanidade ¢ assumida em Deus em toda a sua debilidade e

fragilidade em sua morte natural. Hegel refere-se ao hino luterano que
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diz: “Deus mesmo morreu” (Idem, p. 266, cf. nota 76). Isso expressa a
consciéncia que o humano, o finito, o fragil, o débil e o negativo sdo
momentos mesmos do divino que estdo em Deus. Assim que a finitude,
0 negativo e a alteridade ndo existem fora de Deus e de modo que,
enquanto alteridade, ndo impedem a unidade com Deus. A alteridade e
0 negativo sdo conhecidos como momentos da natureza divina e nisso
esta contida a ideia suprema do espirito. Desse modo o exterior e o
negativo convertem-se no interior, ou seja, a morte significa que o
humano e o negativo foram eliminados e elevados ao divino: “A morte é
esta negatividade, o dpice supremo daquilo que o ser humano foi exposto
enquanto existir natural: Deus mesmo estd envolvido nisso” (Idem, p.
266)8.

A verdade que os seres humanos alcancaram por meio dessa
historia, ou seja, a tomada de consciéncia dessa historia consiste que a
Ideia de Deus é certa para eles; que a humanidade atingiu a certeza da
unidade com Deus, que o humano é a presenca imediata de Deus. A
exposicdo desse processo em que Deus morreu, ou seja, o humano foi
negado e, a0 mesmo tempo, retornou a si mesmo enquanto Espirito.
Trata-se da consciéncia da comunidade que faz a transicdo do mero ser
humano Jesus para o Deus humano, a intuigdo, a consciéncia e a certeza
da unificagdo, da unidade da natureza divino-humana; essa consciéncia
¢ 0 comeco da comunidade como constitutivo da verdade que funda a
comunidade. “A explicagdo da reconciliagdo consiste em que Deus estd
reconciliado com o mundo, ou melhor, em que Deus mostrou-se como
devendo reconciliar-se com o mundo, de modo que o humano ndo lhes é

estranho, sendo que esta alteridade, diferenciagdo e finitude é um

8 Somente porque a morte de Jesus Cristo é a “prépria negacdo em Deus” (TW 17, p. 291), esta
morte é ao mesmo tempo a morte da morte, a inversdo [Umkehrung] (idem.), a ressurrei¢ao
do Deus-Homem para uma nova vida. “Mas a morte de Cristo é a morte desta morte mesma, a
negac¢do da negagao” (TW 17, p. 292). Aqui temos a prova da figura da negagdo da negacdo na
narrativa cristd da morte de Jesus Cristo. O conceito de negagdo da nega¢do é tornado
verdadeiro pela fé crista.
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momento nele mesmo, porém, um momento que desaparece” (Idem, p.
266).

Essa é a historia da apari¢do de Deus para a comunidade que
assim alcanca a certeza dessa verdade. E a partir dessa verdade que a
comunidade formou a consciéncia que Deus é uno e trino, ou seja, a
reconciliagdo em Cristo ndo possui nenhum sentido se Deus nio é
conhecido como uno e trino: “ele existe como outro, como o que se
diferencia, de modo que este outro é Deus mesmo, que tem
implicitamente a natureza divino-humana nele, que a superacdo desta
diferenca e alteridade e o retorno do amor, é o Espirito” (Idem, p. 267),

que agora estda presente na comunidade (cf Hegel, 2018, p. 254-267).

4 A reconciliagdo intersubjetiva na comunidade

O terceiro elemento é a origem imediata da comunidade com a
efusio do Espirito Santo (Atos 2). O espirito compreende,
espiritualmente, a histdria que transcorre no fenoménico e nela conhece
a Idea de Deus como sua vida e seu movimento. A comunidade é formada
pelos sujeitos singulares empiricos que estdo no espirito de Deus, porém,
os sujeitos se opdem ao conteudo da historia e da verdade da
comunidade. De um lado, a fé nessa histéria, na reconciliagio é um
conhecimento imediato, um ato de fé; de outro, a natureza do espirito é
um processo considerado como ideia universal em que o sujeito se torna
cidaddo do Reino de Deus. O sujeito humano singular, no caso Jesus, ja
realizou a reconciliacdo. A exposi¢do da historia divina é uma exposi¢ao
objetiva para os outros sujeitos da comunidade, que agora recorrem a essa

historia e se inserem no processo de reconciliacio como verdade
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realizada na historia fenoménica. Esse é o pressuposto no qual a

comunidade cré?®.

4.1 Nascer da comunidade

O nascimento da fé da-se, inicialmente, pela experiéncia sensivel
do fendmeno humano do Filho de Deus e, depois, a tomada de
consciéncia espiritual de tal fato como um contetdo espiritual que
transforma o conteido imediato em uma determinacdo espiritual. A
verificagdo é espiritual ndo na forma sensivel e imediata, ou seja, a
verdade ndo estd no imediato sensivel e finito, mas na negac¢do deste dado

para ser elevado a sua infinitude.

O fenémeno de Jesus histdrico e suas apari¢des depois de sua
morte sdo o modo sensivel de apreensdo do fato, ou seja, é o dado
historico, finito e exterior. Porém, a compreensdo a partir do Espirito
apreende que a “‘comunidade é o Espirito existente, o Espirito em sua

existéncia, Deus existindo como comunidade” (Hegel, 2018, p. 268).

O processo de explicitacdo comeca com a Ideia universal simples
para si (Pai), depois, é a Ideia aparecendo no particular (Filho), que é
conhecida como a identidade do divino-humano; enfim, a consciéncia
que conhece Deus como Espirito existente e realizando-se na
comunidade. Esta verdade é conhecida pela media¢do da comunidade e
o sujeito insere-se nela como cidaddo do Reino de Deus, tornando-se

filho de Deus e ja reconciliado na Ideia divina. Essa unidade consciente

9 De acordo com Hegel, Deus ¢, essencialmente, espirito na medida em que ele estd em sua
comunidade. Deus é espirito para o espirito. O espirito tem em geral a estrutura do espirito
para o espirito. Portanto, Hegel se aproxima mais do conceito de intersubjetividade na Filosofia
da Religido. Hegel deixa claro a importancia da intersubjetividade para a religido acima de tudo
na Fenomenologia do Espirito (TW 3). Aqui, Hegel faz a transi¢do para o espirito absoluto e a
religido a partir da dialética do mal e do perddo. Na Filosofia da Religido e na Fenomenologia
Hegel concebe, instersubjetivamente, a comunidade e a dialética do mal e o perdao, porém,
quando ele explicita a teoria de Deus na Trindade (Deus-Pai, Filho e Espirito Santo) de modo
triddico, ndo o explicita na forma da intersubjetividade, ao invés ele concebe o absoluto como
subjetividade absoluta. Isso tem a consequéncia, que a intersubjetividade se perde na teoria
sobre Deus de Hegel (cf. Hosle, 2021, p. 219-225).
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do sujeito faz com que ele esteja pleno do Espirito. Esse fato do sujeito
estar pleno do Espirito divino da-se pela media¢do da fé, ou seja, a féea
verdade, a pressuposi¢do que a reconciliacdo estd realizada nele como
unidade pela mediagdo da fé. Este é o conceito da comunidade, a Ideia
que é o processo do sujeito assumido no Espirito de Deus que mora nele.
Essa autoconsciéncia pura é a consciéncia da verdade que conhece e quer

averdade do Espirito divino dentro dele (cf. Hegel, 2018, p. 268-270)".

4.2 Realizagcdo da comunidade

Esse conceito de comunidade realiza-se na Igreja como uma
organiza¢do em que os sujeitos alcancam a verdade pela media¢do do
Espirito Santo enquanto sdo uma expressdo ativa do proprio Espirito.
Esta verdade encontra-se na Igreja como dada através da doutrina da fé
que foi herdada do comego da comunidade. Essa doutrina é conhecida e
reconhecida como reconciliagdo de modo intersubjetivo na comunidade
através do ensinamento da Igreja. Os novos membros da comunidade
pressupdem essa verdade e entram na comunidade através do
sacramento do batismo. Os membros da Igreja em comunhdo sabem que
o mal foi vencido e Deus ja reconciliou tudo em si e para si. A pessoa
relaciona-se com essa doutrina, inicialmente, de modo exterior e
pressuposto como dado pela autoridade, porém, aos poucos vai se

tornando algo reconhecido e valido para si.

Os participantes da comunidade apreendem a verdade de modo
subjetivo como conteudo interior e, 0 que existe como interior neles é

levado a consciéncia como algo objetivo através da educagdo, da

1© Em Hegel, a cristologia é absorvida pela pneumatologia e elevada a um nivel superior. O Jesus
histérico desempenha apenas um papel limitado na Filosofia da ReligiGo de Hegel porque ele
considera a interpretagdo meramente moral da religido & maneira de Kant e Fichte como
deficiente. O que conta para Hegel é a interpretagdo espiritual da Biblia, ndo a literal. Portanto,
os milagres de Jesus ndo tém nenhum papel para Hegel. As historias da Biblia falam uma
verdade geral sobre o espirito humano. Assim, Jesus Cristo tem uma importancia de ter sido
historicamente real como um ideal moral e nele de importdncia histérica para toda a
humanidade (cf: Hésle, 2021, p. 164-177).

56



Contradi¢do entre bem e mal na esséncia humana
e reconciliagdo na Filosofia da Religido hegeliana

formacgdo e da pratica do bem, embora a possibilidade do mal sempre esta
posta. Porém, o mal emerge no ser humano enquanto ele faz o mal que
estd presente de modo implicitamente nulo, sobre o qual o espirito tem
poder como algo que foi superado. Pelo arrependimento e a peniténcia o
mal é superado, ou seja, o mal é sabido como algo superado em si e para
si. Cabe a Igreja educar para que este habito seja idéntico em sua
consciéncia e sua vontade, como algo objetivo em seu espirito. Ndo se
trata de um dever a ser superado como na filosofia kantiana em que o mal
permanece oposto ao bem como um progresso ao infinito, mas a

reconciliacdo ja foi efetivada como supera¢do do mal.

A permanéncia da comunidade completa-se pela comunhdo na
presenga de Deus, como unidade ou unido mistica pelo sentimento da
presenga imediata do divino na intersubjetividade. A unidade é um
movimento de nega¢do do diferente. Essa unidade comega com a hdstia
que pode ter trés tipos de representacgdes: o primeiro € a visdo catdlica
que afirma a presenca de Deus na hostia pela consagragdo como algo
sensivel e externo; depois, a visdo luterana que entende o movimento
como algo externo na hostia, que pela comunhdo da hdstia a presenga
externa de Deus torna-se interna pela fé, isto é, Deus estd presente
apenas no espirito e na fé. Aqui ndo ha transubstanciagdo porque o
exterior é superado pela presenga de Deus totalmente espiritual, ou seja,
a consagracao encontra-se na fé do sujeito; a ultima representagcdo
consiste em que Deus estd presente apenas na memoria e ndo temos a
presenca subjetiva imediata, mas o sujeito apropria-se da doutrina e da
verdade e, assim subsiste na comunidade e mantém a comunhdo na

presenca de Deus (cf Hegel, p. 270-274).

4.3 Realizagdo do espiritual pela efetividade universal

O terceiro aspecto da Ideia é a realizacdo do espiritual da
comunidade na efetividade universal que implica, a0 mesmo tempo, a

transformac¢do da comunidade. Na religido o coragdo estd reconciliado
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como reconciliagdo espiritual. Trata-se do puro coracdo que goza da
presenca de Deus e nele experimenta o gozo da reconcilia¢do. Porém,
essa reconciliagdo é abstrata e, ao mesmo tempo, tem frente a si o mundo.
O sujeito experimenta essa reconciliacdo e o gozo religioso no coragao
como espiritualidade universal. O sujeito constitui-se como um aspecto
dessa presenca espiritual universal, de acordo com o qual est4, ao mesmo
tempo, presente o mundo nele, e entdo o Reino de Deus, a comunidade,
tem uma relagdo para com o mundo. Para que a reconciliacdo seja real, é
requerido que os sujeitos conhecam e produzam esse desenvolvimento
em sua totalidade. Os principios para esse mundo encontram-se naquela
realidade espiritual da comunidade, isto €, o espiritual é o principio e a

verdade para o mundo.

O espiritual é a verdade do mundo enquanto o sujeito como um
objeto da graca divina esta reconciliado com Deus ja tendo um valor
infinito em virtude de sua determinacdo efetiva na comunidade; a partir
dessa determinagdo o sujeito é conhecido como eternidade do espirito,
ou seja, o sujeito infinito é destinado a infinitude de sua liberdade, e a
libertagdo reside no fato de que a pessoa livre se relaciona com o mundo
como subjetividade reconciliada. A liberdade realiza-se como
racionalidade que se opde a tudo que é escraviddo. Entdo, a liberdade do
sujeito é a racionalidade obtida pela religido e essa racionalidade realiza-
se como reconciliacdo no mundo. Ha trés formas de reconciliagdo com o

mundo.

a) Reconciliagio imediata: A comunidade conserva em si o
espiritual de estar reconciliada com Deus, porém, mantém-se separada
do mundo; ela considera o mundo como algo que a arrasta para as
tendéncias naturais das paixdes, da vida social, da arte e da ciéncia;
porém, o espirito consiste em desenvolver-se e diferenciar-se dentro do

mundo.
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b) Reconciliagdo exterior entre o mundo e a religido: Essa relagdo
exterior acaba sendo uma dominagdo do religioso sobre o mundo, ou
seja, a Igreja que se considera reconciliada quer dominar o mundo que
ndo estd reconciliado. A Igreja une-se com esse mundo e acaba
incorporando nela o mundano ndo reconciliado e, ela acaba ficando
carente de espirito e a corrup¢do penetra nela como contradi¢do do

espiritual nela mesma.

¢) Reconciliagdo como superag¢do da contradi¢do na eticidade: O
principio da liberdade penetrou o mundo e estd de acordo com o
conceito, a razdo e a verdade; essa liberdade tornou-se concreta como
vontade racional nas institui¢des e organiza¢des da vida ético-divina e
ndo sagrada, isto é, sagrado entendido como oposto a vida ética. Hegel
da-nos o exemplo da vida religiosa que através dos votos de pobreza,
castidade e obediéncia opde-se as organizagdes da sociedade civil, ou
seja, a vida ética. Ao contrario, a vida ética existe e realiza a reconciliacdo

dareligido com o mundo na realidade efetiva.

No que diz respeito a segunda forma de reconciliagdo, a
consciéncia religiosa opera no seu interior de modo abstrato, uma
universalidade do pensar vazio que se opde ao concreto e ao exterior. De
fato, a liberdade da razdo foi adquirida na religido que se sabe como
espirito. Porém, nessa liberdade, agora temos o fato da Ilustragdo que se
volta contra a exterioridade carente de espirito, contra a escravidao,
porque é contra o conceito de reconciliacdo e liberdade do pensamento.
Trata-se de uma atividade negativa e formal que tem sua figura concreta

na Ilustracdo ou Iluminismo.

Essa figura aparece como uma universalidade abstrata que se
volta contra o exterior e contra a Ideia de Deus como concreta. Trata-se
de um pensar abstrato caracteristico do entendimento, sem diferengas,
ou seja, apenas formado de identidades abstratas. Entdo, quando se

apreende Deus como abstrato afirma-se simplesmente: “ndo se pode
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conhecer a Deus” Conhecer a Deus implica conhecer suas
determinagdes, porém, essa pura abstracdo e formalismo compreende a

liberdade e a religido apenas abstratamente.

Outro modo pela qual a determinagdo entra na universalidade
abstrata é através dos impulsos e inclinagdes naturais do sujeito. Afirma-
se que o ser humano é bom por natureza e mantém-se essa pura
abstracdo. Trata-se de uma liberdade contingente e parcial de um mover-
se intimista que pode ser uma piedosa hipocrisia, a qual Hegel denomina
de pietismo. Esse comportamento autorreferencial nega toda verdade
objetiva (dogmas e conteudos da religido), fechando-se num

subjetivismo sentimentalista sem contetdo objetivo.

Os dois extremos opostos desse perfeccionismo da comunidade
como universalidade abstrata pode ser verificada, em primeiro lugar, na
cultura formal da Ilustra¢do ou Iluminismo do entendimento moderno
em que a liberdade absoluta acaba reduzindo-se a uma escravidao do
espirito; e, depois, no subjetivismo abstrato sem contetdo do pietismo

(¢f Hegel, 2018, p. 274-280).

Y

Quanto a terceira forma de reconciliagio é a relacdo da
subjetividade com o contetido objetivo desenvolvido desde o em e para
si, trata-se da filosofia. Aqui a justificacdo da-se pelo conceito ndo
abstrato, mas concreto que se desenvolve em sua totalidade até a Ideia.
Esse modo de conhecer a verdade constitui-se numa justificagdo da
religido cristd, pois explicita o contetido e a sua forma de apreensdo
verdadeira: “através da filosofia a religido recebe sua justificagdo a partir
da consciéncia pensante” (Hegel, 2018, p. 279). Assim, a reconciliagdo

explicita em sua forma especulativa o contetido da religido:

Esta reconciliagdo € a filosofia. Nessa medida a filosofia é teologia. Ela
expde a reconciliagdo de Deus consigo mesmo e com a natureza, de
maneira que a natureza, a alteridade, é em si divina e que o espirito finito
de uma parte consiste em elevar-se a reconciliagdo e, por outra, alcanca
esta reconciliagdo e a produz na historia mundial. Esta reconciliagdo é a
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paz de Deus, que ndo supera toda razdo, mas é a paz que através da razdo
é, primeiro, conhecida e pensada e, é reconhecida como o que é
verdadeiro (Idem, p. 279).

Hegel torna assim explicito que sua filosofia é teologia filosofica.
A sequéncia do sistema de Hegel é Logica, Natureza e Espirito, conforme
¢ tematizada pela Trindade cristd assim como é desenvolvida por
Agostinho. A logica culmina com a ideia absoluta triddica. A logica é “a
apresentagao de Deus [...] em sua esséncia eterna antes da criagdo da
natureza e de um espirito finito” (Hegel, 2016, p. 52). A esfera da ldgica se
exterioriza na natureza, da qual o espirito se desenvolve, que retorna a

sua origem na ideia divina sob a figura do espirito absoluto.

A reconciliagdo de Deus consigo mesmo na logica é a base da
natureza pelo fato que a ideia divina sai de si mesma, sendo ela (a
natureza) mesma divina. A reconciliacio de Deus com a natureza e o
mundo se reflete finalmente no fato de que o espirito finito se eleva para
a reconciliagio com Deus e realiza essa reconciliacio na histéria
mundial. A filosofia de Hegel esta em tudo e em geral no terreno da
religido cristd. Seu objetivo é justificar a existéncia da religido cristd em
sua necessidade e racionalidade. A filosofia de Hegel é uma critica a
religido somente na forma; conforme o contetido ela tem “somente este e

nenhum outro conteudo” (TW 17, 341) do que a religido.

A Filosofia da Religido de Hegel esta situada dentro da filosofia do
espirito, que tematiza o espirito humano através e como um todo, e assim
também interpreta a religido como um fenémeno humano que esta
ligado a outras esferas da cultura humana, em particular as esferas do
espirito objetivo, que inclui a economia e a politica como subsistemas. A
tese de Hegel é que com o cristianismo, uma revoluc¢do espiritual-moral
ocorreu na histdria, que, com o pensamento do direito e da liberdade,
langou as bases para a sociedade e o Estado na modernidade. O
desenvolvimento do cristianismo leva, por um lado, ao estado

constitucional moderno e, por outro lado, a uma filosofia que traz o
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cristianismo ao conceito. A compreensdo racional da religido ja comega
com a tradigdo dogmadtica da Igreja, que é superior ao Evangelho

imediato, e culmina, de acordo com Hegel, em sua prépria filosofia.

5 Questionamentos e criticas a Filosofia da Religido de Hegel

Oferecemos, agora, algumas reflexdes criticas sobre a Filosofia da

Religido de Hegel, que apontam, ao mesmo tempo, para além de Hegel.

5.1 Morte de Jesus: Superagdo do mal e reconciliagdo

A morte de Jesus Cristo é a finitude levada ao extremo e, com isso,
a mais profunda exteriorizagdo de Deus e, a0 mesmo tempo, a negagao
do finito, ou seja, com o fim do finito, a morte é a “suprassun¢do da
finitude natural” (Hegel, 1986, p. 293). A morte de Jesus Cristo mostra o
finito na sua finitude, isto é, a verdade sobre o finito, enquanto negac¢do
do negativo que estd revelado na sua negatividade. Se considerarmos
apenas a morte “natural’, enquanto todo ser humano e todo animal
morrem, a morte permaneceria em nivel da inverdade do finito. Entdo, a
morte de Jesus Cristo ndo alcancaria a reconciliacdo de Deus e do ser
humano, isso seria a morte de Deus. Esse pensamento é para Hegel o
mais temeroso: “Deus morreu, Deus esta morto — este é o pensamento
mais terrivel, que tudo o que é eterno, tudo o que é verdadeiro ndo é, a
prépria negag¢do estd em Deus” (TW 17,201). Na Fenomenologia do
Espirito Hegel diz: “E a dolorosa sensacdo da consciéncia infeliz que o

proéprio Deus morreu” (Hegel, 2014, p. 572).

Para Hegel, a morte do Filho de Deus na cruz é o mistério do
cristianismo e da efetividade como um todo. Somente como morte de
Deus, segundo Hegel, a morte de Jesus recebe uma onipoténcia que, em
sua opinido, s6 pode transformar, completamente, o negativo no positivo.

Na ressurreicdo esta realizada a transformagdo da negacdo do negativo
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para o positivo da vida eterna superior e transfigurada. A ressurreicao de

Jesus Cristo é possivel porque sua morte foi um momento da vida divina.

No conceito da negacdo da negagdo da qual resulta o positivo, a
filosofia racionaliza o que a fé tem perante ela: A fé representa a vida de
Jesus Cristo, o Deus-Humano na terra, como “colocando-se em juizo e
entrando primeiro agonizante na dor da negatividade” (Hegel, Enc. III, §
569). A fé sabe: “Esta morte ¢, portanto, sua formagdo como espirito”
(Hegel, 2014, p. 566). Hegel retine Pascoa e Pentecostes, a ressurrei¢do e
a efusdo do Espirito Santo, através do qual, de acordo com seu

ensinamento, a comunidade apenas poderia ser formada.

Na esfera da finitude do mundo, a reconciliagio dos seres
humanos falha porque eles se separaram da universalidade divina ao se
tornarem autossubsistentes no mal. Agora, porém, aquilo que realmente
reconcilia é exatamente essa universalidade divina, a onipoténcia e
onipresenca de Deus na morte de Jesus Cristo. A reconciliacdo que é
confiada aos seres humanos singulares pressupde a reconciliacdo que o
proprio Deus realizou. A reconciliagdo subjetiva da-se no culto. A
condicdo de possibilidade do culto esta na vida, morte e ressurrei¢io de
Jesus Cristo. Isso é o evento cristoldgico no qual Deus se mostra como

reconciliado.

Voltemos novamente a morte de Jesus Cristo: a morte de Jesus
Cristo é, em todos os aspectos, a condigdo de possibilidade da
reconciliagdo. A morte de Cristo é entendida por Hegel como a morte
interior. A morte corporal é, a0 mesmo tempo, a morte interior, a morte
da vontade propria. A morte de Jesus Cristo é entendida como auto-
exterioriza¢do da vontade propria (cf. Enc. 111, § 570). O culto imita essa
morte interior de Cristo. Hegel e Paulo veem a realizagdo essencial do
culto na morte dos seres humanos com Cristo, na qual a morte interior
de Cristo é imitada. A realiza¢do do culto, portanto, consiste no sacrificio

da particularidade egoista oferecida na morte. A autossubsisténcia do ser
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humano no mal é assim apagada, mas ndo sua autossubsisténcia como
criatura. O ser humano, como criatura de Deus, sabe que esta fundado
no fundamento divino. Isso significa que a reconciliacdo entre os seres

humanos esta se tornando cada vez mais comum®™.

Resumo: Na repeticdo da morte de Cristo, a reconciliacdo dos
seres humanos no mundo é realizada. Hegel faz o bom destino da
humanidade depender da verdade da narrativa do cristianismo. Portanto,
a lei ontoldgica da negacdo da negacdo da qual resulta o positivo, que é
elaborada pela filosofia, também apenas se revela verdadeira na narrativa

cristd da dialética da cisdo e da reconciliagdo.

5.2 Légica da Filosofia da Religido

A negacdo da negac¢do como principio logico-ontologica difere do
conceito de negacdo determinada, que é um principio epistemoldgico em
Hegel (2016, p. 57). Esse principio afirma que a nega¢do de algo
determinado ndo é nada puro ou nada vazio, mas é ele mesmo algo
determinado. A negacdo de algo determinado esta determinado pelo
conteudo daquilo que ele nega, isto é, o sentido positivo da negacdo
determinada. Ai reside também o fato de que o resultado, a nova
categoria ou a nova forma da consciéncia, também contém dentro de si o
que a anterior tem em si mesma de verdade. A negacdo determinada é,
ao mesmo tempo, a eliminacdo e a preservagdo, o que significa a
suprassungdo. A progressao na Ciéncia da Légica, de uma categoria para
outra, e a progressdo na Fenomenologia do Espirito, de uma forma da
consciéncia para outra, baseiam-se no principio epistemolégico da
negacdo determinada.

O principio 16gico-ontoldgico da negacdo da negacgdo, afirma,

porém, que apenas a completa negagdo de si mesmo, transforma-se no

1 Michael Theunissen (1970, p. 280-290) interpreta a morte de Jesus Cristo como estando no
centro do pensar hegeliano. A realizagdo secular da reconciliagdo que ocorre no culto é apenas
a repeticdo da morte de Cristo.
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positivo. A negagdo deve ser levada ao extremo para que possa acontecer
a sua transformacdo pela nega¢do da negacdo da qual resulta o positivo.
Essa é uma pressuposi¢do do conceito da negacdo da negagao que nao é

necessaria para o principio epistémico da negacao determinada.

A légica hegeliana da Filosofia da Religido explicita duas
dimensdes diferentes: (i) De um lado, o principio ontoldgico “da negagao
da negagdo tem um resultado positivo’, a partir da racionalizagdo do mito
de Telephos de trosas iasetai: a langa que atinge a ferida também a cura.
(ii) De outro, o principio epistemologico da logica da negac¢do
determinada ndo é mesmo principio ontologico da negac¢do da negacgao.
Ou seja, a negagdo do negativo por si mesmo, do qual o positivo deve
emergir, refere-se a dupla valéncia destrutiva e produtiva do negativo. O

negativo é tanto a cisdo como a cura da cisdo.

A duplavaléncia do negativo em Hegel apenas pode ser entendida
a partir de sua Filosofia da Religido. A negac¢do do negativo racionaliza o
esquema da queda e da redenc¢do, da morte e da ressurreicdo. O negativo
como momento davida é introduzido por Hegel com base navida divina,
ou seja, a morte de Jesus é a morte do Deus-Humano, assim a morte de

Deus adquire, ao mesmo tempo, o poder de vencer a morte.

O Filho de Deus e sua ressurrei¢do ¢, ao mesmo tempo, a morte
da morte, a negagdo da finitude, que € o infinito ou o absoluto. Como o
finito é a negacdo do absoluto e o absoluto é a negagdo do finito, o finito
e o absoluto tém a mesma estrutura da nega¢do da negacdo. Com isso,

Hegel estabelece a unidade da natureza divina e humana.

Que o negativo se transforma no positivo quando levado ao
extremo de sua negatividade é uma crenga esperangosa, porém, isso ndo
pode ser capturado pelo pensar racional, pois é uma racionaliza¢do de
um mito.
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5.3 A “dubiedade” da filosofia da religido de Hegel

A dubiedade da filosofia da religido de Hegel consiste no fato de
que Hegel inverte a teologia progressiva do evento Jesus através de sua
vida, morte e ressurreicdo, no reino de Deus que ja apareceu na terra, mas
ainda nao foi concluido. Ou seja, a realizagdo do reino de Deus na terra
continua como uma missdo a ser realizada no mundo através da pratica
religiosa pelos crentes, e, assim, o reino de Deus ja é uma antecipagdo do

que vira no futuro, pois, ja esta presente na realidade social atual.

Essa dubiedade da filosofia da religido de Hegel contribuiu para a
ruptura entre Hegel de um lado e Marx e Kierkegaard de outro, e assim
para a ruptura entre filosofia e cristianismo (cf. Lowith, 1995). Esta
ruptura se reflete também na ruptura entre Marx e Kierkegaard, entre a
realidade social objetiva e a interioridade religiosa sem objeto. Desde
entdo, a relagdo tensa, afirmativa e critica da modernidade filosofica com

areligido tem sido formativa até os dias atuais.

Qual é a causa da ruptura de um lado de Marx e de outro de
Kiekegaard com a tradi¢do hegeliana: é a ambiguidade da cristologia de
Hegel, que vacila entre uma teologia progressiva e uma teologia que
justifica as circunstancias existentes. A partir disso, Marx e Kierkegaard
concluiram que a cristologia de Hegel deve ser negada. Marx diz com
Feuerbach: devemos criticar a propria religido crista. Ele coloca o espirito
objetivo acima do absoluto: objetivismo social. Kierkegaard diz:
Devemos entender a religido cristd mais seriamente do que Hegel. Nao
devemos trai-la entendendo-a como uma justificativa das condig¢des

existentes: interioridade e subjetivismo do espirito absoluto.

Desde Hegel, a modernidade separa o espirito objetivo do espirito
absoluto, as rela¢des sociais da subjetividade dos individuos. A religido
agora tem apenas um significado subjetivo. Na verdade, isso ja foi dado

com a separac¢do do Estado moderno da religido, que baniu a religido para
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a esfera do individuo particular ou pessoa privada®. A religido agora vive
apenas na esfera da interioridade das pessoas. Essa separagdo do espirito
objetivo e absoluto tem, filosoficamente, sua justificagdo na projecao de
Hegel do espirito absoluto para o espirito objetivo. Essa foi a queda

filosofica de Hegel na sua Filosofia da Religido ®.

Em seu livro Die Menschwerdung Gottes (A Encarnagdo de Deus,
1970), Hans Kiing explica o que o Vaticano II diz sobre a justica no
mundo. A justi¢a pode ser feita apenas pelo ser humano? Somente uma
fé que se prova na pratica humana pode ser significativa. A cristologia,
corretamente entendida, deve servir para realizar a justica na terra. Hans
Kiing persegue a abordagem socialmente critica da teologia reformista.
Nisso, a teologia deve aprender com Hegel, que pensou na encarnagdo de
Deus imanente no mundo. A vida, o sofrimento, a morte e a ressurreicio
do Deus-Humano Jesus Cristo estdo ai para as pessoas. Mas continua
sendo uma teologia da reforma que ndo avanc¢a para a teologia da
revolucdo no sentido na teologia da esperanga de Jiirgen Moltmann
(1964). Ela continua sendo uma reforma no espago interno da igreja. A
revolucdo cristd deste mundo ndo se realiza. A caridade crista continua a
ser propriedade privada dos fiéis. Kiing (1970) defende uma teologia da
reforma, ndo da revolugdo, assim, reproduz com Hegel uma proposta da

reforma interna da igreja.

Qualquer que seja o Absoluto em Hegel, ele ndo é um objeto entre
outros, mas o fundamento unificador do todo. O saber absoluto é,
precisamente, o saber do Absoluto porque ele se desprende de todas as
referéncias de objetos especificos, ou seja, ele ndo esta mais vinculado a

nenhum objeto. Entdo, com isso ele se volta para o Absoluto como o

2 “Entdo, dai pois a César o que é de César, e a Deus o que é de Deus” (Mateus, 22:21). Esta
relacdo é expressa pela formula “cives idem et christianus”.

13 Theunissen (1970, p. 439-447) fala de uma “destrui¢cdo da abordagem cristolégica” por Hegel,
que se da através da projecdo do espirito absoluto no espirito objetivo.
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fundamento unificador do todo, o principio da unidade da realidade do

mundo.

Na religido, o Absoluto tem a forma da objetividade representada
(vorgestellte Gegenstdndlichkeit) de Deus. Essa forma da representagdo é
transformada no saber absoluto, pois, ela recebe a forma do conceito. O
saber absoluto é o saber na forma do conceito ou o saber-se proprio do
conceito. Apenas com o saber na forma do conceito é que a forma da
objetividade esta penetrada completamente pelas estruturas do pensar e
assim esta suprassumida. Deste modo o saber absoluto é a unidade do

conceito e da objetividade, da subjetividade e da objetividade.

5.4 Religido e revolugdo
Apresentamos, brevemente, aproximag¢des entre religido e
revolucdo, segundo trés aspectos que apontam para além de uma teologia

reformista da prosperidade.

1. O que sdo revolugdes hoje em dia e quais sdo as mediagoes da
religido no mundo para efetivar as estruturas do Reino de Deus? De um
ponto de vista cristdo, pode-se dizer que a mensagem de Jesus Cristo deve
ser levada ao mundo para que o mundo se torne melhor e mais justo. Isso
significa que a perspectiva interna da igreja, segundo a teologia da
reforma precisa ser superada. Do ponto de vista marxista, as revolugdes
significam mudangas socio-politicas fundamentais, uma vez que os
problemas estruturais, tais como, a desigualdade econémica em escala
internacional e a crise ecoldgica continuam atuais e destruidores do
planeta e da humanidade. O cristianismo tem contribuido para a solugao
de problemas sociais desde o inicio, porém, o seu engajamento ndo se
reduz apenas a transformagdo das condig¢des sociais. O revolucionario e
fascinante na ética cristd é que ela transcende a ideia de justi¢a da logica
de troca do mercado enquanto uma teologia da prosperidade para uma

teologia da gratuidade.
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2. De acordo com Hegel, uma filosofia sem absolutos é como uma
religido sem Deus. Por exemplo, Ronald Dworkin em sua obra Religion
without God (2013), transforma a ideia da religido de tal forma que
elimina Deus, ou seja, a ideia do absoluto. Dworkin assume a posi¢do de
ateu religioso, como Albert Einstein, e defende a religido sem um Deus

pessoal. Essa é, também, a posi¢do ja defendida por Spinoza e por Tillich.

Ha trés criticas ao Hegel tardio por parte da teologia e da filosofia
pos-hegeliana:

(@) O deslocamento do conceito de amor para o conceito de
espirito.

(b) A énfase na divindade do espirito humano, que fragiliza a

experiéncia humana do pecado e do sofrimento (Kierkegaard).

(c) A interiorizacdo da escatologia como dom de Deus e a redu¢do
da cristologia em pneumatologia. A andlise dessas trés posicoes
mereceria maiores explicitagdes, porém, isto vai além do escopo deste
trabalho'.

3. Marx e a contradi¢do da esséncia humana: Tanto Hegel como
Marx concebem o ser humano como uma esséncia espiritual-natural.
Hegel d4 prioridade ao lado espiritual sobre o lado natural. O ser humano
pode ser, tanto mau por natureza, assim como bom, desde que esteja no
seu espirito em unidade com o espirito de Deus. A abstracdo do ser
humano em natural e espiritual em Hegel tem sua origem religioso-
filoséfica. Enquanto, Marx atribui a abstra¢do do ser humano em citoyen
e burgués, a uma abstragdo forcada pela estrutura sociopolitica e

econdmica, isto é, a cisdo do ser humano em uma esséncia natural e

14 Sobre esses trés pontos de critica, cf: Hosle, 2021, p. 3-27. Habermas (2019, p. 497-510) elabora
uma critica a Hegel semelhante a de Hésle, pela heleniza¢do do cristianismo e por conformar
Deus ao espirito platonico. Assim, Hegel dissocia o espirito absoluto do espirito objetivo (a
historia). Habermas denomina tal dissociagdo de “gndstica”. Além disso, a encarnagdo de Deus
é complementada pela deificagdo do ser humano.
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espiritual conforme Hegel é, de fato, afirma Marx uma cisdo socialmente

produzida®.

Segundo Marx e, também para Feuerbach, o ser humano é uma
esséncia espiritual-natural. Em contraste com Hegel, Marx assume uma
equivaléncia entre os aspectos espirituais e naturais do ser humano®.
Devido a seu lado natural, o ser humano tem interesses materiais que
precisam ser satisfeitos, e devido ao seu espirito, ele é capaz de refinar
suas necessidades naturais e adquirir os meios para satisfazé-las cada vez
mais eficazmente. Marx critica as condi¢des sociais que forcam o ser
humano a abstrair-se de seus interesses materiais, ou seja, que impedem
o desenvolvimento verdadeiramente livre da pessoa humana. A exclusdo
social da riqueza, da autodeterminagdo social e do conhecimento sdo
formas pelas quais a sociedade moderna forca a pessoa a abstrair-se de si

mesma.

Marx critica a concepg¢do cristd do ser humano, conforme é
apreendida filosoficamente por Hegel, que reduz a visdo ético-social em
um anti-materialismo e, portanto, a uma abstra¢do dos seus interesses
materiais concretos. O lado natural do ser humano existe no egoismo, na
maldade; enquanto, o lado espiritual existe no bem, ou seja, na pratica
das virtudes cristds, tais como, modéstia, mortificagio dos sentidos,
humildade, paciéncia, amor aos inimigos, ora et labora etc. Segundo
Marx, a concepgdo cristd do ser humano é dividida entre natureza/corpo
e espirito. Esses elementos estdo, ao mesmo tempo, separados e unidos,

porém, a natureza e o corpo sao sacrificados ao espirito.

Marx defende um materialismo sdcio-filosdfico da razdo ou um

materialismo racional sdcio-filosofico, que contrarie o anti-materialismo

15 De acordo com Mary, a religido tem um fundamento social, pois, ela se baseia na abstracdo
socialmente imposta ao ser humano em sua prépria individualidade. O ser humano transfigura
sua submissdo a dominagdo sdcio-politica real em submissédo ideal a Deus como juiz supremo
(cf Tber, 2015, p. 270-276).

16 Se para Hegel, a esséncia do ser humano é o espirito, para Marx, o ser humano é
irredutivelmente uma esséncia espiritual-natural (cf. Iber, no prelo).
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imposto, socialmente, ao ser humano. Marx diz: Nenhum comunismo
sem egoismo, sem satisfagdo das necessidades materiais dos seres
humanos! Ao contrario de Hegel, para Marx, o lado espiritual do ser
humano ndo é superior ao lado natural, mas, os dois lados da esséncia
humana sdo de igual valor. Entretanto, a critica de Marx a Hegel pela
espiritualizacdo da esséncia do ser humano, ndo pode, ao mesmo tempo,
esconder o fato de que a concep¢do marxiana de socialismo tem raizes

religioso-metafisicas.

6 Consideracodes finais

A Filosofia da Religido hegeliana permitiu-nos tematizar a
contradi¢do entre a oposi¢do que afirma ou o ser humano é bom ou é mau
em sua esséncia, ou seja, a op¢ao foi pela ldgica da irreconcilia¢do entre
as duas dimensbes subsistentes na esséncia humana. A légica da
separacdo conduz a manuten¢do do mal, enquanto a ldgica da
encarnacdao une no Filho de Deus as vontades singular e universal,
humano e divina na histdria como supera¢do do mal. Essa reconciliacdao
ja realizada na pratica de Jesus, ainda ndo esta efetivada plenamente na
pratica da comunidade dos seus seguidores, que além de realiza-la
internamente a comunidade, cabe-lhe efetiva-la nas estruturas objetivas
da sociedade, ou ao menos, reconhecé-la como ja imanente enquanto o
bem objetivado no mundo e, assim torna-lo explicito,
intersubjetivamente, no culto comunitario, como uma dimensdo

teleologica ou escatoldgica “até o fim dos tempos”.

A oposigdo entre o bem e o mal na esséncia humana tem sua
apresentacdo no comec¢o do livro biblico do Génesis na narrativa da
queda. As duas afirmag¢des opostas defendem de um lado, “o ser humano
¢ bom em sua esséncia”, de outro, “o ser humano ¢ mau em sua natureza’.
Na sua imediatidade o ser humano ao agir conforme a sua vontade

natural particular, ainda é uma vontade defeituosa ou ma, porém, na
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medida em que mediatiza sua vontade racional universal sua esséncia

espiritual torna-se boa.

Esta oposigdo entre o bem e o mal no ser humano é representado
na narrativa da queda em figuras como a arvore da vida e arvore do
conhecimento, o primeiro ser humano, a serpente e o trabalho. Ha outras
duas formas de oposi¢do da consciéncia, uma em relagdo a Deus e, outra
em relacdo ao mundo. A primeira da-se pela experiéncia da angustia
infinita na consciéncia como contradi¢do da luta entre o bem (Deus) e o
mal (falta de consciéncia e de vontade de determina¢do); a segunda
ocorre na experiéncia da consciéncia em relacgio ao mundo em
contradi¢do de um lado, como busca da universalidade (Deus) através de
um sistema de purificacdo e limpeza exterior (mal) que ndo corresponde
ao seu interior; de outro, como atitude solipsista enquanto uma
interioridade formal para fugir da contaminagdo do mundo (mal). As
duas atitudes ndo superam a unilateralidade e a resolu¢do da contradi¢do

entre o bem e o mal.

Hegel apresenta a superagdo dessa oposi¢do na reconciliagdo
efetivada na encarna¢do de Deus no mundo pela media¢do do seu Filho.
Deus mesmo aparece e morre (nega-se) e eleva a humanidade como
reconciliacdo humano-divino e, depois retorna como Espirito na
comunidade de fé. O espaco constitutivo da reconciliagio na
Comunidade continua no tempo como uma dimensdo escatologica
(teleoldgica) em que as estruturas objetivas do bem (Reino de Deus), ja
estdo presentes na comunidade e na sociedade, porém, ainda ndo
efetivaram na plenitude a realizacdo do espiritual pela efetividade
universal do bem intersubjetivamente objetivado.

A Filosofia da Religido hegeliana explicita na morte de Jesus a
superacdo do mal e a reconciliacdo dos seres humanos. A paixdao-morte-
ressurrei¢do de Jesus é trazida a memoria no culto como um ato em que

os participantes negam a dualidade de suas vontades e as universalizam
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no espirito intersubjetivo da verdade como reconciliagdo da consciéncia.
Ou seja, a religido expressa na fé o que a formula légica desenvolve na
ontologia hegeliana, isto é, “negacdo da negacdo é o positivo ou a
afirmacdo”. Essa é a logica da Filosofia da ReligiGo hegeliana que se
diferencia da ‘negacdo determinada’ O conceito hegeliano “da negacao
da negagao” tem seu fundamento explicativo no mito e na religido. Esse
conceito afirma que apenas a negatividade completa se transforma no
positivo, que apenas a cisdo completa traz a reconciliacdo, isto é o que

ensina, precisamente, a religido crista.

Apontamos na Filosofia da Religido de Hegel algumas criticas a
partir do didlogo com autores contempordneos que apresentam
ambiguidades entre uma teologia reformista e uma teologia da revolucao
e a relagdo entre religido e revolu¢do. De acordo com Hegel, a
reconciliacdo de Deus com o mundo no evento Jesus Cristo através de sua
paixdo, morte e ressurreicio é a pressuposi¢do para a reconciliacdo
intersubjetiva das pessoas na comunidade. A concepg¢ao hegeliana do ser
humano como uma esséncia natural-espiritual que se sacrifica ao
Espirito divino reconciliador, é contrastada pela concepgdo marxiana do
ser humano como uma esséncia natural-espiritual, que busca saciar,
igualmente, as suas necessidades materiais e espirituais. Uma sociedade
libertada e reconciliada ndo pode esquecer-se dos fundamentos
materiais e espirituais da reprodugdo humana, uma vez que as raizes
marxianas do socialismo, tem, ao mesmo tempo, raizes religiosas que ndo

podem ser ignoradas.
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1 Consideracdes iniciais

A liberdade ndo tem dono! Gostaria de comegar este contributo
com essa afirmagdo, que diz muito do que gostaria de expressar. A
liberdade ndo tem dono! Se podemos entender em Hegel o filésofo da
liberdade, e sigo confiante de que sim, entdo precisamos nos debrugar a
compreender, primeiramente, que espécie de liberdade é essa de que
Hegel nos tornou mais consciente; em seguida, precisamos compreender
como essa liberdade foi pensada, almejada, e principalmente
conquistada na histdria; e por fim, nos limites desse curto capitulo,
buscar compreender o seu devir, a disputa por seu locus e seu sentido.
Mas sobretudo precisamos gravar em nossos espiritos: a liberdade ndo

tem dono!

Preliminarmente, é digno de nota que justamente para o fildsofo
da liberdade, esta que a maioria dos modernos pode parecer a
caracteristica central e talvez mais natural do humano como tal, a
liberdade, ndo seja um dado da razdo, ndo seja um atributo da nossa
natureza, ou uma evidéncia intrinseca nem muito menos auto

demonstravel. Justamente em Hegel a Liberdade se descortina como
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processo historico e como esfor¢o de afirmagdo e reafirmagdo,
consolidacdo, expansdo e eventualmente até mesmo negagdo de si, de vir-

a-ser de uma ideia que se faz conceito, de uma intuigdo que se faz saber.

Conceito e figura da liberdade, da conditio humana: perante esse desafio
é que fica a humanidade. Da perspectiva hegeliana, isso ndo é nenhum
empreendimento confortavel que segue por trilhas faceis [...] mas sim o
desafio mais dificil e arriscado da humanidade em geral. Esse projeto
assemelha-se a um enorme peso, a uma dan¢a em corda bamba sem rede
de seguranga [...]. Se o projeto de liberdade tiver que fracassar, entdo a
resposta de Hegel seria: tanto pior para toda a humanidade (Vieweg,

2019, P. 571-572).

Ainda assim, sem dono, talvez a liberdade tenha progenitores,
pois tem Historia. E, ao menos para a interpreta¢io mais usual na
tradicdo continental europeia, estes se encontram no mundo helénico, a
partir de onde Hegel (1996, p. 189), em sua Filosofia da Historia,
finalmente se sente em casa: “pois nos encontramos na regido do

espirito”.

2 A intui¢do da Liberdade

Ndo que o mundo grego ou seus ilustrissimos pensadores
tivessem inventado o espirito, uma impossibilidade 16gica, vez que este
se colocaliza com qualquer sociedade humana e poderd ser apenas
descoberto (tornado consciente a Razdo). Mas é precisamente ali quando
a genialidade grega se tornou consciente da cisio entre o mundo
impotente da physis e o reino pleno de poténcia e criatividade do nomos
que o primeiro passo na consciéncia do espirito foi dado. Saber vivermos
no mundo da cultura, e ndo na prisdo estreita do mundo natural torna,
por si sd, a experiéncia humana mais rica de sentido, possibilitando os
primeiros delineamentos da histéria da Liberdade. E dessa cisio

fundamental, sempre presente, a0 menos em poténcia, em qualquer
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sociedade humana, mas nunca plenamente tornada consciente a razdo

antes do mundo grego, que deriva a ideia hegeliana da liberdade.

De modo que o ‘sol claro do espirito’ também faz ‘empalidecer a luz
natural’. Na duracdo eterna, tediosa, do é-assim, ndo se eleva um eu-
quero enfatico que seria a palavra-poder do espirito. Com isso, o espirito
de Hegel seria oposto aquele outro espirito do Extremo Oriente, para o
qual o é-assim, o ser-assim, seria uma experiéncia afortunada, até
mesmo a experiéncia por exceléncia (Han, 2022, p. 13).

Se, como Han bem delineia, o mundo Extremo Oriental se
compraz com a possibilidade de entregar-se ao ser-assim do mundo
natural, e ademais valoriza essa entrega (como, séculos mais tarde,
também o fariam em certo sentido os estdicos), na natureza nio pode
emergir o poder e, portanto, ndo pode emergir o Espirito, como tal>. Mas
ndo havendo Espirito, também ndo pode emergir o eu-quero enfatico
desse Espirito, a Vontade que decorre necessariamente da emergéncia
deste, e que a filosofia e a politica grega fariam evidenciar ao tomar em
maos proprias o Destino da polis>.

No momento em que o homem grego, supostamente até entdo
escravizado pela physis, toma consciéncia de que sua submissdo
verdadeira é a um senhor imensamente mais aberto, um senhor, ademais,
que ele préprio engendra, na figura da potestade senhoril do espirito
objetivo — o0 nomos —, desde este momento singularissimo, a liberdade
estd colocada como o grande projeto de uma cultura inteiramente
singular no mundo. Unica, justamente por sua tomada de consciéncia

sobre sua participa¢do em um mundo distinto da physis, um mundo que

> Salgado (1998) bem diferencia o mundo espiritual, da cultura, do mundo natural, da
sobrevivéncia, da necessidade e do instinto ao caracterizar o poder, ressaltando que na
natureza, a rigor, ndo ha poder, mas apenas forca: “a for¢ca pode ser natural ou humana. A
natureza tem for¢a, mas ndo tem poder, pois ndo tem vontade”. Hegel (1995, p. 15), em
consonancia com esta posicdo, explicitara no §381 da Enciclopédia que a produgao do Espirito
é também o processo de desvanecimento da Natureza.

3 Sobre o tema, os desenvolvimentos mais pormenorizados explicitados em sede de nossa tese
doutoral, ¢f. Henriques, 2020.
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ela prépria fazia criar e mover e de cuja vontade, portanto, poderia
pleitear participar. Havendo vontade no nomos, é possivel ali a liberdade

humana.

Emerge, assim, no mundo grego, a consciéncia da vontade
politica como manifestacdo da vontade do universo do nomos, e assim da
liberdade politica do homem grego na defini¢do dos destinos da polis.
Disso percebendo em toda sua significagdo, Hegel (1996, p. 189) nos dira:
“é aqui que o espirito amadurece e torna-se o conteudo de sua vontade e
do seu saber”. Interessante sublinhar, alids, que em oposicdo a uma
historicidade logica, que faz da vontade subjetiva a raiz da liberdade
politica, é esta ultima quem emerge primeiro a consciéncia humana.
Primeiro nos entendemos seres politicos, e reside ai a descoberta primeva
de nossa liberdade como comunidade, sé muito depois nos percebemos,
também, seres morais e derivamos dai a suposi¢do de nossa liberdade
subjetiva*.

Alids, seriam também escolas de pensamento gregas, ja no
periodo helenistico, no momento de grande crise da cultura politica
grega, quando o orgulhoso povo se viu sob império dos macedoénios,
quem desenvolveriam as bases para a interioriza¢do da ideia de liberdade
como liberdade subjetiva. Talvez, alias, devéssemos nomina-la mais
propriamente por autonomia. No momento em que um povo perde sua
capacidade de interferir nos destinos de sua propria comunidade, a
consciéncia subjetiva (que sabe da sua participagdo) no espirito objetivo
se aparta de seu sublime poder, o de trabalhar por este espirito, de

determind-lo (Henriques, 2023). Emerge entdo a figura hegeliana da

4 Hegel, alids, como bem nos lembra Lima Vaz, é um ferrenho critico das manifestacdes
extremadas desta perspectiva, que poderiamos denominar por subjetivismo moderno. Uma de
suas criticas fundamentais é precisamente contra perdemos de vista que a liberdade
fundamental é a liberdade politica, que garante inclusive a liberdade subjetiva contra a prisdo
da natureza e seu reino de necessidades absolutas (Lima Vaz, 2020, p. 56 e ss.). Em sentido
curiosamente similar a antropologia orteguiana aduz da transicdo do animal humano ao ser
cultural (physis - nomos) a condi¢do de possibilidade de exercicio de toda liberdade, inclusive
a subjetiva (Ortega y Gasset, 2017).
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consciéncia infeliz, porque diferente da consciéncia que ndo sabe de sua
participagdo no reino do nomos, que se compraz justamente em sua
aceitacdo da determinidade impotente da physis, isto é, o dito “mundo
oriental”, a consciéncia grega que se apoderou da participagdo no nomos,
se assenhoreou do poder do préprio senhor, na liberdade politica, e
repentinamente se viu usurpada dessa poténcia, ndo podera re-encontrar
aquela mesma felicidade que encontrara na “bela totalidade grega”. Ser3,

portanto, infeliz (Hegel, 2003, §199, p. 153-154).

3 Arepresentacdo da Liberdade

A partir destes dois momentos fundamentais da historia da
cultura grega, por caminhos repletos de astticias da razdo, em
movimentos frequentes de exaltagdo, persegui¢do, empoderamento e
usurpacdo, os percursos das duas ideias fundamentais da liberdade do
homem (politica e subjetiva) seriam desenvolvidas na histdria do que
possamos chamar de Ocidente. Mais propriamente, pela sucessdo de
impérios e, depois, Estados, que viriam a recepcionar e desenvolver o
legado grego nas mais variadas dire¢des. Ao préprio império romano,
primeiro sucessor do legado grego, Hegel viria denunciar a compreensao
da liberdade politica como liberdade de “Estado” (Estado ainda abstrato,
claro), ainda pouco consciente da necessidade de se garantir e expandir a
liberdade dos cidaddos a todos os sujeitos submetidos ao império

romano, a isso censurando in verbis:

Quando a finalidade do Estado é que em fungao dele os individuos
sejam sacrificados em sua vida [ética], o mundo sucumbe em luto, seu
coragdo € partido e ele acaba com a naturalidade do espirito, que se
transforma em fatalidade. [...] A personalidade abstrata e universal
ainda ndo existia, pois o espirito precisava transformar-se primeiro
nessa forma da universalidade abstrata que exerce rigorosa disciplina
sobre a humanidade. Em Roma, encontramos principalmente a livre
universalidade, essa liberdade abstrata que, por um lado, coloca o
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Estado abstrato, a politica e o poder acima da individualidade concreta
— subordinando esta totalmente — e, por outro lado, cria perante essa
universalidade a personalidade — a liberdade do eu em si, que precisa
ser diferenciada da individualidade. A personalidade é a determinagdo
fundamental do direito: ela se manifesta principalmente na
propriedade; é, todavia, indiferente perante as determinag¢des concretas
do espirito vivo com as quais a individualidade lida (Hegel, 1996, p. 239).

A nosso juizo, a plena reconciliacdo das duas liberdades, politica
e subjetiva, s seria alcangada no grande projeto que, a época de Hegel,
ainda lutava (como segue lutando) para se impor no espirito do
Ocidente. Este, afinal, o nosso projeto do Estado de Direito, que pela
extensdo da cidadania a todos aqueles submetidos aos seus designios
(tornando, assim, a todos os supostos “escravos” desta efetivacdo do
espirito objetivo, em verdadeiros participes e poderosos construtores
desse mesmo espirito) se arrogou a responsabilidade de garantir a todos
cidaddos os seus devidos direitos fundamentais (determinados, alids,
pelos proprios cidaddos). Simultaneamente, representa a plenitude da
determinacdo dos cidaddos ante o poder do espirito objetivo, que agora
eles proprios tém o conddo de organizar por meio de uma Constitui¢do
que ordena este proprio poder do espirito objetivo rumo aos objetivos e
destinos ideologicamente imaginados, politicamente refletidos e
juridicamente estabelecidos pela soberania popular (Salgado, 2007). Um
projeto que, segundo Hegel (1996, p. 368), a modernidade para a qual ele

olhava em retrospecto, ainda ndo lograra constituir:

Em sua Republica, Platdo tudo investiu no governo, transformando a
vontade interna num principio, e por isso deu grande importdncia a
educagdo. Totalmente oposta é a teoria moderna que deixa tudo a cargo
da vontade individual. Aqui ndo existe a garantia de que essa vontade
tenha a vontade interior justa, baseada na qual o Estado possa existir.

Assim, seria somente na contemporaneidade, a qual a Revolugdo
Francesa, contemporanea a Hegel, seria a passagem no plano politico, e

que o proprio Hegel sé poderia entdo ignorar ser ele proprio a passagem
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no plano filoséfico (Horta, 2019), que se realizaria em sua plenitude o
sonho e projeto grego da comunidade auto-determinada de cidaddos
auténomos. No Estado de Direito (contemporaneo, pds-revolucionario)
efetivou-se a suprassuncdo da liberdade politica e da liberdade subjetiva
na ideia de cidadania, de tal forma que pela primeira vez historicamente
se encontrassem ambas as formas de liberdade efetivamente imbricadas
em uma dialética de necessdria reciprocidade na construcdo deste
modelo muito particular de Estado. Assim, finalmente, o espirito
subjetivo abstrato, todo particularidade, o individuo moderno enquanto
tal, péde finalmente ser suprassumido na figura imensamente mais
consciente de sua liberdade, o cidadio (ndo mais a cidadania abstrata
romana, mas a cidadania concreta, inclusiva e prenhe de significa¢do, do
Estado de Direito).

Um breve excurso, valioso, queremos crer. Vale ressaltar que nem
todo Estado é um Estado de Direito, e que nem todo Estado de Direito
tem conseguido realizar seus projetos de efetivacdo da cidadania como
liberdade politica e liberdade subjetiva de seu povo. Somente aqueles
Estados que se decidiram por realizar a liberdade, de fato ordenando o
poder do espirito objetivo em prol desta mesma liberdade (efetivando-o
no que chamamos alhures de “poder como liberdade”), garantindo os
direitos fundamentais de seus cidaddos, e efetivando o projeto de
democracia parlamentar, que é a garantia — até o momento concebivel
— da liberdade politica, podem ser dignamente chamados Estados de
Direito. Ademais, como ja nos alertava ainda nos anos 199os o prof.
Joaquim Carlos Salgado (1998), contra este projeto inclusivo e cidaddo,
concorre um outro, que ndo visa propriamente a destruicio da
organizac¢do formal do Estado de Direito, mas trata-se de um projeto de
cupinizag¢do poiética dos alicerces do compromisso do Estado de Direito
com a liberdade, deslocando aos interesses particulares da sociedade

civil-burguesa (ou, se preferirmos, ao sacrossanto Deus-Mercado) o
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poderdo Estado. O grande projeto grego da liberdade, ainda assim, segue

vivo e em luta.

r

De nosso interesse imediato aqui, entretanto, é o movimento
anterior, que ainda coube a Hegel a possibilidade de descrever na
Filosofia da Historia, e que efetivamente abre o projeto da liberdade e o
legado do sonho helénico a todo o mundo. E que se ainda fora possivel
perceber na recep¢do romana da heranga grega um movimento
relativamente organico, ou mesmo historicamente logico, o mesmo
definitivamente ndo é verdade para a tomada, pela for¢a, do mundo

romano pelo mundo dos germanicos.

Os gregos e os romanos ja estavam amadurecidos em si quando se
voltaram para fora. Os germanos, ao contrario, comegaram por se langar
ao exterior, por inundar o mundo e subjugar os Estados gastos e
decrépitos dos povos cultos. S6 depois comecou o seu desenvolvimento,
inflamado pela cultura, religido, constituicdo estatal e legislacdo de
outros povos (Hegel, 1996, p. 291).

Hegel, que inegavelmente buscou pensar (e desejar) para seu
povo a perpetuacdo de um papel central nesta historia universal, intuiu
mesmo, pela chave dos “povos germanicos” uma ideia de uma identidade
entre diferentes povos europeus que se assomaram contra 0 império
romano, e usurparam a este o legado grego de luta pela liberade>. Hegel
nos descortina entdo o que deveria ser evidente ao espirito que se volta a
pensar a historia universal. Se, efetivamente, como buscamos refletir, ha
um legado grego a ser defendido e desenvolvido (pela via do que
possamos chamar de um desenvolvimento politico) e que teve sua ultima
figura de efetivacdo, ainda buscando mostrar seu félego ante os ataques
diversos de que vem sendo vitima, no Estado de Direito, entdo é também
forgoso reconhecermos que este legado ndo pertence a um sé povo, mas

que pode ser herdado, reconfigurado, e quem sabe mesmo reinstituido

5 Sobre a persisténcia deste esforgo e destas tensdes no projeto europeu continental atual, de
uma Unido Europeia, cf. Middelaar, 2017, em especial a parte III.
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ou tomado por outros povos, desde que coloquem novamente as
configurag¢des de seus espiritos objetivos a servico do projeto da liberdade

(hoje sabemos, simultaneamente politica e subjetiva)®.

4 O conceito de Liberdade

A retomada do projeto propriamente europeu, realizacdo do
sonho de diversos e conhecidos homens, de Alexandre a Napoledo,
passando por Carlos Magno, seja por meio da efetivacdo dos Estados de
Direito europeus particulares (que, como dissemos, vém sofrendo com a
cupiniza¢do pela dimensdo poiética hiperplésica), seja pela novissima
configuragdo de um modelo ainda mais pleno de diversidades, como
poderia ser uma espécie de Confedera¢do Europeia, herdeira da atual
Unido, talvez possa fazer juz a tal legado, e poderia até mesmo esgotar os
esforcos em torno de um projeto de realizacdo do legado grego. Tal
perspectiva tenderia a ver o legado do sonho de liberdade como algo de
propriamente europeu, ou ocidental, talvez reforcando as fraturas
civilizacionais que, percebidas em perspectivas puristas (portanto, nada

dialéticas), interditaria aos demais povos este legado.

Entretanto, esse ndo é o destino necessario, ou menos ainda
Unico, da potencialidade deste grande projeto de realizagdo da liberdade.
Imediatamente interessados, somos todos nds, povos americanos, que
Hegel se recusava a discutir com comprometimento filoséfico a sua
época, por ainda carecer da paciéncia do conceito necessaria. Hoje,
parece-nos, se os caminhos dos povos que herdaram o legado da cultura
anglo-saxd parece se afastar crescentemente da utopia firmada pela

civilizagdo helénica (por entenderem e reforcarem somente, ou com

6 A consciéncia de Hegel (2008, p. 79) sobre os percursos da histdria universal, bem como da
possibilidade de que a ideia de liberdade viesse a se realizar crescentemente também em outros
povos se eternizaria na sua afirmag¢do de que muito provavelmente algum povo americano (ao
norte, os anglosaxdes, e/ou ao sul, os povos latinos) viriam a herdar e dar desenvolvimentos
proprios a este projeto.
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absurda énfase, a dimensdo subjetiva da liberdade), o mesmo ndo é
verdade sobre os demais povos que se constituiram no Novo Mundo, de
que o Brasil é, talvez, o mais expressivo e interessante exemplo, seja por
seu compromisso com as herangas europeias diversas, que busca
antropofagiar com as demais culturas constitutivas de nosso povo, seja
por nossos esfor¢os em compreender e conformar um ideal de cidadania
ainda mais inclusivo e abrangente, em luta histdrica para se efetivar entre
nos’.

Mas o legado grego de um sonho de constru¢do da liberdade em
sua dupla acepgdo — agora suprassumidas em uma mesma ideia, a
cidadania no e pelo Estado de Direito, que segue em seus
desenvolvimentos proprios —, e de sua plenitude e realizagdo, nunca
esteve ou estd interditado a todos os demais povos da terra. Toma-lo em
mados proprias, como em outro tempo o fizeram os povos germanicos de
que nos d4 exemplo a historia europeia a que Hegel se reportava entdo, é
uma possibilidade aberta a qualquer povo que entenda, em sua
singularidade, o valor e a preciosidade da luta pela liberdade como fator
axial também para suas culturas. E preciso reconhecer, alids, que pode
estar sempre em maos inesperadas a responsabilidade por seguir com os
cursos histdricos que até aqui nos trouxeram e nos conformaram
enquanto povo-para-a-liberdade, como outrora coube aos bizantinos a
cuidadosa guarda de uma parte significativa do préprio legado filoséfico

helénico.

5 Consideracdes finais

De fato, entre a tomada do mundo romano pelos povos

germanicos, e o reenaltecimento do legado grego da liberdade politica,

7 Sobre as diferentes perspectivas sobre o Brasil que se digladiam por conformar a brasilidade
e o modelo de Estado de Direito brasileiro, ¢f Henriques, 2023.
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que ficara largamente soterrado sob os escombros do império, enquanto
o pensamento catolico lentamente fazia avangar as perspectivas sobre a
liberdade subjetiva, alguns séculos se passariam. Seguramente ndo
gostariamos de ver novamente este legado, que agora ja se efetivou como
Estado de Direito, de que temos, portanto, mais que nunca, consciéncia,
ter de sofrer por descaminhos astuciosos até outra reemergéncia (se,
entretanto, assim a Historia o fizer — como alerta Klaus Vieweg para a
possibilidade —, nos restara guardar e aguardar o precioso tesouro da
ideia de liberdade).

Tampouco poderiamos nos contentar com o ponto até onde
chegamos, supondo ndo haver caminhos para se trilhar rumo a uma
liberdade e uma consciéncia da liberdade mais plenos. Por tudo, ao
menos esperaremos, que sempre haja quem possa resguardar e fazer
reemergir nos cora¢des e mentes aquele velho ideal, afinal de contas,
como buscamos demonstrar e incessantemente repisar em nossa

reflexdo, a liberdade ndo tem dono.
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1 Adverténcia inicial

A guisa de introdugdo do presente trabalho, consideramos
necessario elucidar, na forma de uma adverténcia inicial, um aspecto

norteador das reflexdes que aqui desenvolveremos.

Desde a segunda metade do século XX, a filosofia hegeliana
atravessou por um processo de sistemdtica detrata¢do na cena intelectual
do Ocidente. De modo infundado, Hegel e sua obra foram acusados por
uma série de autores por sua suposta influéncia sobre a formag¢do do
idedrio totalitario, responsavel pelos horrores da Segunda Guerra
Mundial. O titulo deste capitulo faz nitida alusdo ao trabalho de um
desses autores: A sociedade aberta e seus inimigos, do filésofo austrico
Karl Popper. Segundo Popper (1974, p. 312), “quase todas as ideias mais
importantes do totalitarismo moderno sdo diretamente herdadas de

Hegel”.

! Bacharel em Ciéncias do Estado e Doutorando em Direito, na drea de estudos Filosofia do
Estado e Cultura Juridica, sob orienta¢do do Professor Titular José Luiz Borges Horta, pela
Universidade Federal de Minas Gerais. Membro do Grupo de Pesquisa dos Seminadrios
Hegelianos e Grupo internacional de Pesquisa em Cultura, Historia e Estado.

E-mail: joaopedrobcarvalho@gmail.com

2 Bacharel em Ciéncias do Estado e Mestrando em Direito, sob orienta¢do do Professor Titular
José Luiz Borges Horta, pela Universidade Federal de Minas Gerais.

E-mail: pedro.luizoi@yahoo.com.br


https://doi.org/10.58942/eqs.86.04
mailto:joaopedrobcarvalho@gmail.com
mailto:pedro.luiz01@yahoo.com.br

Hegel e a contemporaneidade

Explorando os terrores do fend6meno totalitario, nomes como o
de Popper terminaram ndo somente por taxar o pensamento hegeliano
como um adversario das sociedades abertas, mas também por, na esteira
desse movimento, engendrar uma defesa hipocrita da ordem liberal

vigente:

O “retorno a ética” na filosofia politica atual explora vergonhosamente
os horrores do gulag ou do Holocausto como espectro definitivo para
nos fazer renunciar a qualquer engajamento radical sério. Desse modo,
os salafrarios liberais conformistas podem sentir uma satisfagdo
hipdcrita na defesa da ordem existente: eles sabem que existe corrupgdo,
exploracdo etc., mas cada tentativa de mudar as coisas é considerada
eticamente perigosa e inaceitavel, porque ressuscita o fantasma do
“totalitarismo” (Zizek, 2015, p. 10).

Em direcdo oposta a uma vertente neokantista, que pretende
criticar negativamente o pensamento hegeliano, e cujo integrante mais
destacado seria Ernst Cassirer, emergem também pensadores que
empreenderam resgatar Hegel dessas acusacdes, a saber, Georg Lukacs,
Ernst Bloch, Herbert Marcuse e Eric Well (Lopez Calera, 1983, passim),
bem como, no Brasil, Henrique Claudio de Lima Vaz, Paulo Menezes e

Joaquim Carlos Salgado.

Aquela incomoda interpretagdo, tornada famosa por Popper, tem
como cerne argumentativo a célebre frase de Hegel: “o que é racional é
real; e o que é real é racional’, que, para o intérprete austriaco, significaria
que se algo existe, esse algo ganha racionalidade. Por conseguinte, para
ele, a justificacdo conceitual feita por Hegel seria um meio de legitimar a
mera existéncia presente no seu tempo, que, na seara politica, seria o
Estado prussiano autoritdrio regido pelo Imperador Frederico III. No
entanto, parece escapar a esta equivocada perspectiva que, no
pensamento hegeliano, o real ndo se reduz a existéncia (Dasein): o termo
usado por Hegel, wirklich, foi melhor traduzido por Paulo Menezes como
efetivo. Cumpre, portanto, desvelar a efetividade (Wirklichkeit)

compreendida por Hegel: ela é a realidade apreendida em sua dindmica
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de movimento vivo, ndo simplesmente no que existe, mas racionalmente
na atividade ja realizada, que se estd realizando e que se realizara
(Konder, 1991, p. 66); ou seja, o efetivo pressupde um movimento
organico produzido pelo proprio homem, e tal movimento ndo é outra
coisa sendo a historia. Assim, uma melhor tradugdo empreendida seria “o
que éracional, isto é efetivo; e 0 que é efetivo, isto é racional” (Hegel, 2010,
P. 41), a existéncia apenas se aproxima da efetividade e s6 encarna a razao
na medida em que corresponde a seu conceito. E a partir desta
adverténcia que este trabalho pretende situar suas reflexdes, uma vez que
o conceito de Estado e a consequente conceituagdo de soberania em
Hegel ndo sdo compativeis com a configuragdo do Estado prussiano a sua

época.

Nesse sentido, nossa tarefa consiste em esclarecer, no
pensamento politico de Hegel, o conceito de soberania que decorre de
sua conceituagdo filosofica do Estado. Frisamos que tal esforco, por sua
vez, busca se inscrever na esteira da tradicdo hegeliana — e ndo
simplesmente hegelianista? — para demonstrar a incoeréncia daquelas
primeiras interpretagdes sobre o sistema. Para tanto, dividiremos o texto
em trés partes: na primeira esbogaremos linhas gerais de compreensao
do sistema da liberdade; na segunda trataremos do Estado; e, por fim,
traremos a tona o conceito de soberania para relaciond-lo com a

contemporaneidade.

3 Sobre as querelas entre hegelianos e hegelianistas, pode-se dizer que: “a vista disso, a disputa
entre hegelianos e hegelianistas ainda ressoa na tradugdo de suas obras: aquele é o pesquisador
que ndo apenas estuda os textos de Hegel, mas entende o sistema e nele se inclui
necessariamente — ndo se tratando de uma leitura insuficientemente a parte da tradi¢ao, mas
de um posicionamento cultural e axioldgico na historia da filosofia hegeliana. Ja os
hegelianistas, por nio aceitarem o sistema, se posicionam, em vdo, de modo a apreender um
Hegel fora de seu tempo, talvez com o intuito de atender suas necessidades académicas
particulares e, em consequéncia, ndo desenvolvem conhecimentos a partir da tradi¢do, mas
andlises apartadas do todo” (Carvalho; Mota, 2022, p. 468).
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2 Daliberdade

O conceito hegeliano de liberdade reverbera a importancia dada

pelo filésofo tanto a vida politica grega quanto a Revoluc¢do Francesa.

Em primeiro lugar, a Grécia, como ponto luminoso da histoéria, é
vista por Hegel como uma Arcddia Politica, isto é, um periodo referéncia
no qual o homem vivia em harmonia com o mundo na medida em que
ignorava a ruptura entre a cidade e o sujeito e, consequentemente, ndo
havia a dolorosa cisio moderna do sujeito sobre si mesmo, cuja
consequéncia é a busca imediata de satisfagbes materiais (Papaioannou,
1975, p. 35). Hegel verad na prépria polis grega uma espécie de paraiso
perdido do Ocidente, da qual tomara como referéncia fundante de sua

ideia de liberdade. Como comenta Bourgeois (1999, p. 35-36):

Esse ideal ndo é exclusivamente politico, no sentido de que o politico
seria exclusivo de outra coisa e constituiria uma esfera separa das outras
esferas da existéncia humana, mas é um ideal politico no sentido de ter
por contetdo a polis, a cidade antiga, como meio de vida que permite ao
homem realizar seu ser numa harmoniosa totalidade. Essa cidade
antiga, na qual Hegel, [...] penetrado do espirito da época, o paraiso do
Ocidente, compreende em seus limites inicialmente imprecisos Roma
republicana, mas é, sobretudo, a imagem da Grécia que frequenta o
espirito do jovem Hegel.

Essa participagdo ativa do cidadao grego na coisa publica — quase
natural, por ndo haver ali o conceito de individuo privado — fez-se como
fonte mesma de felicidade daquela cultura. Com isso, seu fim tltimo
residia em sua propria patria politica (Papaioannou, 1975, p. 36). Muito
diferente da fragmentada Alemanha do tempo de Hegel, que, apesar de
um avango cultural relevante, apresentava um atraso politico em

comparag¢do a sua vizinha Franca.

Por sua vez, a Revolugdo Francesa foi o acontecimento marcante
da vida de Hegel, no qual o sujeito, que viria a ser essencialmente ativo e

interferiria na realidade, nunca parecera tdo poderoso. No entanto, a esse
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sujeito, apesar de potente, impde-se o ritmo ditado pela realidade
objetiva, a qual ele mesmo pertence e constroi. Era possivel perceber que
aquela vontade da Revolugdo irradiava a busca pela liberdade, esta que é

ao mesmo tempo contetido, objeto e fim da razao.

Na Filosofia do Direito, Hegel define liberdade do pensar ndo
simplesmente como arbitrio, mas como o estar em si, consigo mesmo
(Salgado, 1996, p. 469). O pensamento é ao mesmo tempo universal e
livre, ja que “pensar é realizar a liberdade, porque é estar em si mesmo,
ndo alienar-se no exterior, no outro; é bei sich sein, estar consigo no seu
proprio elemento” (Salgado, 1996, p. 469). Como mostrado por Joaquim
Carlos Salgado (1996, p. 474), Hegel, diferentemente de Kant, toma a
liberdade como “principio absoluto da a¢do”, embora ndo isolado do
principio da necessidade: “a liberdade é autodeterminagdo da razdo e,
como autodeterminacdo, ¢é a atividade propria, pela qual,

necessariamente, isto é, por um processo interior, a razdo se determina”.

A liberdade pode ser explicada pelos seus trés momentos, que
dialeticamente perfazem o conceito da liberdade. Primeiramente, em
uma afirmacdo do Universal abstrato, a liberdade é apenas em si e se
revela como dominio da natureza por parte do sujeito, o qual se torna
pessoa dotada de razdo. Em seu segundo momento, na negacao em forma
de Particular abstrato, a liberdade abstrata, porquanto encarnada na
pessoa, vé-se diante do trabalho, que é responsavel pela formacdo de
autoconsciéncia daquela mesma pessoa em relacdo ao objeto exterior,
assim, € a partir do outro que opera-se o processo de reconhecimento de
si como sujeito de direito, ou seja, capaz de escolher por si, ainda que
isolado na forma de livre-arbitrio, que pode ser ilustrado pelo individuo
particular entramado no sistema de necessidades. J4 em seu terceiro
momento, na reconciliacio do Universal Concreto, a liberdade é
autonomia na medida em que o sujeito “perde o seu isolamento como
portador de uma liberdade absoluta e reconhece no outro também um

ser livre, com o qual deve compatibilizar o exercicio da liberdade”
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(Salgado, 1996, p. 477). E nesse momento em que a liberdade aparece
como lei, como direito, como efetividade, pois so se é livre quando esta
liberdade é garantida e reconhecida pela exterioridade, que é ao mesmo
tempo uma instancia que parte do e é composta pelo interior do sujeito.
Hegel, portanto, concebe o ponto de chegada do conceito de liberdade
no cidaddo, sujeito de direitos, que é livre e tem consciéncia de sua
liberdade, porquanto garantida pelo Estado. Com isso, a liberdade
apenas ganha efetividade quando estabelece contato com o poder que
permite a autonomia do sujeito, assim, ao ser permeada pela cidadania
aquela particularidade ndo mais permanece atomizada, sendo que
reconhece no outro o tnico modo de ser livre: garantindo a liberdade

para todos os cidadaos, por meio do Estado.

O Espirito, como ponto de chegada da dialética do Absoluto, na
medida em que empreende objetivar a prdpria liberdade, se torna
Espirito Objetivo: “reino da liberdade efetivada, o mundo do espirito
produzido a partir dele mesmo, enquanto uma segunda natureza’
(Hegel, 2010, §4). Hegel, em principio, como relembrado por Bourgeois
(1998, p. 117), esclarece a dialética do dito “direito em geral” nas Linhas
Fundamentais da Filosofia do Direito, cujo primeiro momento, da
identidade, trata-se do direito abstrato; o segundo, da diferenca, é o
momento da moralidade (Moralitdt); e a reconciliagdo entre os anteriores
momentos apartados — e por isso abstratos — se realiza na concretude
da identidade da identidade e da diferen¢a na condi¢do de vida ética
(Sittlichkeit). Este é o ponto de partida do Espirito que se quer objetivo,
isto é, que busca a concretude da liberdade, tendo-a apenas através do
Estado. “Nesta, a liberdade subjetiva quer um universal concreto que esta
ai o objetivamente como Bem vivo consciente dele mesmo nela e que
constitui seu em si-mesmo” (Bourgeois, 1998, p. 118). Este é o ponto de
partida do Espirito que se quer objetivo, isto é, que busca a concretude da

liberdade, tendo-a apenas através do Estado.
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2.1 Do Estado

O Estado hegeliano implica a plenitude da liberdade, devido ao
fato de que em ultima instancia sua teoria politica significava, naverdade,
uma ontologia da liberdade (Lopez Calera, 1983, passim). Cumpre
esclarecer que tampouco a liberdade é apenas liberdade individual, como
mostrado, e muito menos o Estado é uma mera estrutura juridico-
politica. Como realidade da vontade substancial, o Estado é, antes, o
racional em si e para si, isto é, a reconciliagdo entre o geral e o particular
(Lopez Calera, 1983, passim). Ao realizar plenamente essa unidade ética,
o Estado é identificado por Hegel como o “espirito ético enquanto
vontade substancial manifesta, nitida a si mesma, que se pensa e se sabe

na medida em que sabe” (Hegel, 2010, §257).

Com Hegel, podemos considerar que o Estado é uma ideia que
sempre existiu em poténcia no seio da civiliza¢cdo ocidental, a cada época
com seus possiveis nomes, e que a Historia coube revelar a seu modo a
concretude daquela ideia .Por isso, o Estado ndo surge: ele é, sempre foi.
No entanto, apenas em certo momento ele teve consciéncia de ser, ou

seja, ganha efetividade.

Hegel, ao desvelar o movimento da Eticidade, situa o Estado em
seu ultimo momento. Em termos dialéticos, o caminhar do Espirito
Objetivo encontra sua efetividade no Estado, sendo este a suprassungdo
entre suas dimensdes — ou momentos — anteriores, a saber, da familia
e da dita sociedade civil-burguesa. Como argumenta Bourgeois (1999, p.
15): “o Estado é o resultado do movimento das esferas precedentes, no

sentido de que é a unidade posta da contradi¢do dela”.

O movimento do Espirito Objetivo, como desenrolar da propria
eticidade, pode ser descrito da seguinte maneira: inicialmente, ha uma
afirmagdo de um Universal abstrato, que a partir da relagdo entre
particulares vinculados no nascimento opera a passagem destes a vida

coletiva, é a forma da familia, na qual o amor aparece para unificar as
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pessoas e constituir uma moralidade interna entre seus membros. Em
seguida, emerge o Particular abstrato, a negagdo do primeiro momento
no sentido daquilo que se chamava de sociedade civil-burguesa. Esse
estado das necessidades a que Hegel se referia pode ser compreendido
atualmente na forma do proprio Mercado, pois é o locus no qual ocorre
uma transformagdo dos individuos em sujeitos privados, particulares,
cujo olhar se direciona para o consumo e, contrariamente ao amor, se
permeia de egoismo na medida em que cada individuo deseja fortalecer
sua atomiza¢do mediante a propriedade. Enfim, a reconciliacdo dessa
dialética, isto é, a suprassuncdo desses momentos anteriores se realiza no
Estado, que tem de ser da Liberdade e da Razao, o ponto de chegada no
qual a ideia ética ganha efetividade na forma da constitui¢do, ndo apenas
no sentido estrito, mas como substancia da coletividade cultural e
histdrica. Trata-se da determinac¢do suprema da vontade livre, do espirito

organico de um povo.

Se o Estado é confundido com a sociedade civil-burguesa e se sua
determinag¢do é posta na seguranca e na protecao da propriedade e da
liberdade pessoal, entdo o interesse dos singulares enquanto tais é o fim
ultimo, em vista do qual eles estdo unidos, e disso se segue, igualmente,
que ¢ algo do bel-prazer ser membro do Estado. — Mas ele tem uma
relagdo inteiramente outra com o individuo; visto que ele é o espirito
objetivo, assim o individuo mesmo tem apenas objetividade, verdade e
eticidade enquanto ¢ um membro dele. A unido enquanto tal é, ela
mesma, o conteudo verdadeiro e o fim, e a determinag¢do dos individuos
¢ levar uma vida universal; sua satisfagdo particular ulterior, sua
atividade, seu modo de comportamento tém por seu ponto de partida e
resultado esse substancial e valido universalmente (Hegel, 2010, § 258).

Ora, se, para Hegel, o Estado é a efetividade da liberdade
concreta, esta sO pode ser a liberdade do sujeito ndo isolado, “mas
inserido no contexto da universalidade da liberdade objetivada da ordem
juridica e encimada pela constitui¢do escrita, na medida em que essa
constitui¢do realize o ethos do povo” (Salgado, 1996, p. 418). Nesse Estado

racional integram-se tanto o momento da imediatidade, no qual esta a
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familia e sua moralidade, quanto o momento da reflexdo, no qual se
afirma a sociedade civil e sua base econémica. Alids, é preciso apresentar
uma adverténcia dialética nessas relagoes que constituem o Estado, pois
é justamente na familia e na sociedade civil que pode-se desenvolver
parcialmente o sentimento ético de pertencimento do Todo e a vontade
de se voltar a ele, com isso, apenas com a concretude do Estado é que se
tornam possiveis as abstra¢oes iniciais que o antecedem. Portanto: s6 ha

familia e sociedade civil porquanto héd Estado (Bourgeois, 1999, 127).

Com efeito, cumpre agora tentar resgatar o conceito de soberania

para garantir a propria realizac¢do da liberdade.

2.2 Da Soberania

Em realizando sua chegada a estatalidade, a comunidade ética se
apercebe frente a outras unidades politicas que também se pretendem
autébnomas e livres. Deste encontro, costumam-se manifestar os tragos
mais particulares dessa nova realidade, dessa nova vida coletiva, que
emergiu ao irromper do Estado, porquanto vem dai (do encontro entre
diferentes estatalidades) o desabrochar (e o amadurecer) da
autocompreensdo do Estado como um ser para si excludente (Hegel,
2010, § 321), dotado de uma vontade particular — que ndo se confunde,
portanto, com a de outros. Ndo sem razdo, serdo esses encontros
frequentemente permeados por choques e conflitos, a partir dos quais os
povos litigantes passam a clarificar suas essencialidades substanciais, os
aspectos mais definidores de sua identidade nacional bem como a tomar
novo grau de consciéncia de sua vontade, de seus interesses — motivo
pelo qual Hegel (1997, p. 32) terd nos movimentos de guerra a verdadeira

manifestagdo do vigor e da saude dos Estado.

Hegel nos faz perceber o importante papel desempenhado pela
soberania em seu sistema, seja em sua forma interna ou externa. Em
primeira instancia, a soberania é o pensamento universal do Estado

politico enquanto idealidade dos momentos que o compde; isto é, as
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particularidades, ao encontrarem sua identidade e sua legitimacdo
somente enquanto determinadas por um todo, abdicam de seu poder
individual para conquistar o — também seu — poder politico. Para o
filosofo alemdo, a soberania manifesta-se como subjetividade —
porquanto certa de si — e como autodeterminagdo abstrata da vontade

— na qual estd a decisdo final do soberano.

A soberania, inicialmente, apenas é o pensamento universal dessa
idealidade, apenas existe enquanto subjetividade certa de si mesma e
enquanto autodeterminagdo abstrata da vontade, na medida em que é
desprovida de fundamento, na qual reside o elemento ultimo da
decisdo. Isso é o elemento individual do Estado enquanto tal, que ele
mesmo apenas nisso é um. Mas, em sua verdade, a subjetividade apenas
é enquanto sujeito, a personalidade apenas é enquanto pessoa, e na
constituicdo que prosperou até a racionalidade real, cada um dos trés
momentos do conceito tem sua configuracdo separada, efetiva para si
(Hegel, 2010, § 279).

Essa concepcdo faz com que Hegel compreenda o Estado
enquanto tal; ou seja, a sua diferenca frente as demais organizagdes éticas
estd justamente na soberania, que o torna autdbnomo e impede, através
da personalidade da decisdo politica, a representacdo desordenada do
povo. Este deixa de ser uma massa amorfa, ou simplesmente a soma de
particulares, e ganha identidade quando adquire, por meio do
desenvolvimento cultural, a forca suficiente para reconhecer a si mesmo
como nagdo e, posteriormente, se impor no mundo como Estado — ndo

pensado em sua forma autoritaria, mas sim como Estado de Direito.

Ainda assim, como lembrado por Agemir Bavaresco, faz-se
necessario compreender a soberania em conjunto com outros dois
conceitos: o de representagdo e o de povo. Por ja tratarmos da diferenga
entre a unidade do povo e a fragmentacdo da massa amorfa de

. « ~ : A
particulares, cabe revelar que “a concepcdo de soberania se adapta as
exigéncias de uma politica especulativa, isto é, que estabeleca a mediacao

reciproca do social e do politico, sendo o poder do principe ‘neutro e
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intermedidrio” (Bavaresco, 2001). Nesse sentido, o procedimento da
representacdo no parlamento faz com que o povo seja o objeto unico da
soberania, pois é a mediagdo da identidade politica e comprova de forma
empirica a idealidade dos assuntos particulares no ordenamento juridico
(Kervégan, 2006, p. 281). Com efeito, a leitura hegeliana opera um passo
além de uma teoria da representacdo politica focada apenas em
condi¢des nas quais o sujeito é habilitado para a vida politica: percebe-
se, desta feita, como se constituem e como se relacionam tanto a vida

politica (do cidaddo) como a vida social (do burgués).

Queremos destacar que a prdpria soberania, nas palavras de
Hegel (2010, § 279), enuncia o fato “de que as ocupagdes e os particulares
[...] tém sua raiz ultima na unidade do Estado, enquanto é seu simples si
mesmo’. Afinal, como mostrado por Kérvegan (2006, p. 345): “o Estado
soberano moderno, cujo poder se exerce na agdo diferenciado dos
poderes, se baseia na produc¢do continua da identidade politica do povo

pela mediagdo de uma representagdo de sua diversidade”.

3 Consideracoes finais

A realidade viva dos Estados ndo se deixa conter por muito a falsas
(e pretensiosas) fic¢des ideoldgicas. Quando atentamente se mira o
recente conflito no Leste europeu ou a recomposi¢do de ostensiva
rivalidade entre poténcias, termina-se por concluir que a volta dos
postulados da soberania manifesta-se inegdvel. Nesse momento de crise
hegemonica, interna e externa, de agonia do momento neoliberal, o ja
anunciado retorno do politico e da politica parece ser acompanhado, no
plano exterior, de um retorno da geopolitica, em que macro unidades
politicas voltam a protagonizara cena internacional em intensos embates
entre si. Desse modo, pressente-se um giro repolitizante e geoestratégico
do fendmeno estatal, que, de pouco a pouco, vai abrindo grandes fissuras

na Bastilha do pensamento unico, afastando (e refutando) as narrativas
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anti-soberanistas, que outrora se insinuavam inexoraveis. Ante a colisdo
de grandes poténcias, tal qual comegamos a assistir recentemente, a
estatofobia se dissipa como névoa, e a verdade da estatalidade se

apresenta com enorme — e, para alguns, aterrorizante — fulgor.

Ainda assim, essa retomada do soberanismo, uma ideologia em
ebulicdo, ocorre em uma quadra historica de aguas inegavelmente
revoltas, quadra que impd&e incontornaveis desafios aos contemporaneos
projetos soberanistas: obrigando-lhes, por certo, a um constante

repensar.

Com efeito, a cena contemporanea deve nos conduzir a um
repensar da experiéncia politica que, no seio do Estado, ao se afirmar a
soberania se esteja garantindo a liberdade. Para isto, deve-se habilitar um
pensar consistente estratégico tanto das instituicbes democrdticas
quanto da defesa nacional. Ora, cremos nos, € a a obra filoséfica de Hegel
que devemos nos acorrer a fim de revigorar nossas coletividades politicas

enquanto se afirmam no mundo.

O sistema hegeliano nos faz perceber que a liberdade verdadeira
é aquela que se sabe livre. Ela é necessariamente atribuida a uma
consciéncia capaz de determinar a si mesma conforme chega ao apice do
conceito de vontade. A liberdade autoconsciente manifesta-se na
vontade e, por conseguinte, na decisdo politica do governante, que (ao se
perceber livre) faz com que o Estado pelo qual atua seja também livre —
isto é, se autodetermina. “Mas essa autodeterminac¢do ultima apenas
pode recair na esfera da liberdade humana, na medida em que tem a
posicdo de dpice, separado para si, elevado acima de toda
particulariza¢do e condi¢do; pois, segundo seu conceito, é apenas assim

que ele é efetiva” (Hegel, 2010, § 279).

Em Hegel, apenas a liberdade é soberana.
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1 Introduccion a la teoria hegeliana de la guerra entre Estados
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Pensar sobre cudles fueron las cualidades fundamentales de la
guerra moderna entre Estados soberanos independentes, fue un arduo
trabajo de delicadas reflexiones filosofico-politicas para los escritores del
siglo XIX: Fichte, Humboldt, Hegel, Clausewitz, Jomini, etc. Pensadores
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modernos. Estos escritores, civiles o militares, que necesitaron indagar
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sobre cuestiones tedrico-practicas de lo que es la entidad guerra, y como

se podria actuar militarmente al interior del fendmeno politico belicista.

Comprendera la guerra moderna implica una elaboracion tedrica
amplia con pensamientos reflexivos altamente depurados con sus
distintos significados categoriales y operacionales, especialmente en las
ideas de: 1) Estrategia, 2) Tacticas de combates y logistica operacional de
las tropas, 3) Entrenamientos de la reserva militar, 4) Formacion del alto
mando militar, 5) Conviccion patridtica 6) Artilleria de larga distancia 'y
armamentos para corta distancia, 7) Recursos: Financieros, Médicos,
Salubres, etc. , 8) Propaganda bélica, 9) Formacion de la opinion publica,
10) Legitimacion de la guerra defensiva y/o ofensiva, 11) Pactar con los
aliados para provision de armas, recursos econdmicos, reconstruccion
del pais, 12) Diplomacia para la paz, 13) Firma y Ruptura de Tratados de:

Guerra, Tregua, Intercambio de prisioneros y posibilidades para la Paz3.

Es entonces mediante un mirar estratégico a la politica externa
del Estado moderno que Hegel realizo en su “Filosofia del Derecho o
Derecho natural y Ciencia del Estado” un estudio conceptual,
fundamentado en el realismo politico (Realpolitik) de las relaciones
internacionales entre Estados independentes y soberanos. En los
fundamentos del Derecho Natural de Gentes, los estados soberanos
tienen el derecho de hacer la guerra (ius ad bellum), esto en la medida en
que las formas pacificas de relaciones amistosas Diplomaticas, Tratados
politicos internacionales y comerciales, no consigan asegurar estados de
paz internacional entre eticidades independentes, desencadenando
entonces violentos tipos de resoluciones, especialmente militares. El

derecho de defenderse por parte de un Estado contra enemigos

3 Estas determinaciones categoriales estan también presentes en la guerra que esta
aconteciendo en Ucrania, donde los factores tdcticos de provision de armas y el contrataque
ucraniano en curso en la region del Oblast busca estratégicamente generar un nuevo estado de
tregua para renegociar la paz con Rusia mediante el intercambio de prisioneros de guerra y
alcanzar la reconquista de algunas ciudades al interior de Kharkiv, Zaporizhzhia, Kherson,
entre las mds importantes, dentro de estos 21 meses de guerra.
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contingentes en un determinado conflicto bélico, es para Hegel un
derecho publico reconocido internacionalmente en el Ius Gentium. La
guerra justa de tradicion medieval subsiste en nuestro tiempo con
particularidades concretas. La carta de las Naciones Unidas (articulo 2
[4] y 51), contempla que un Estado puede utilizar legitimamente su
fuerza militar en una guerra internacional, primeramente, cuando él es
legalmente autorizado por el Consejo de Seguridad de la ONU, y segunda

opcion, cuando el Estado sufre un ataque armado dentro de su territorio:

The UN Charter, written in the aftermath of the Second World War,
recognized only two conditions in which it could be legally permissible
for a state to use military force against another state: first, when de use
of force has been authorized by the UN Security Council and, second,
in ‘individual or collective self-defence if an armed attack occurs’
(Mcmahan, 2010. p. 496).

El derecho internacional o derecho de gentes ha creado segun
Hegel, algunos mecanismos para suspender provisoriamente las guerras
mediante el establecimiento de tribunales internacionales, arbitrajes,
mediaciones, etc. Sin embargo, como veremos a lo largo de las reflexiones
filosdfico-politicas de Hegel, ninguna de esas instancias sera realmente
efectiva para acabar con todas las guerras y alcanzar una paz perpetua,

puesto que esas instituciones son meramente contingentesy temporales.

No hay en la historia mundial un pretor internacional o un
superestado internacional capaz de legislar universalmente para todas
las naciones del mundo y posea un poder coactivo necesario para impedir
la realizacion de guerras. Se sabe que en el derecho internacional ningiin
estado soberano es capaz de mantenerse independiente si este se somete
a una legislacion extranjera que es dada por otro Estado soberano que le

hara perder sus proprias capacidades autonémicas.

En el conocimiento sobre el Derecho de Gentes, Hegel
diferentemente de Kant, no creia que la politica internacional debia ser

pensada como un ideal posiblemente realizable en una Paz Perpetua.
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Ideal que para Kant era posiblemente realizable mediante la utilizacion
de mecanismos contractualistas, propios del derecho internacional
publico como son hasta nuestros dias: a) foedus pacificum; b) pactum

pacis:

Sin embargo, la razén, desde el trono del mas alto poder moral
legislador, condena totalmente la guerra como via legal y, por el
contrario, hace de la condicidon de paz un deber inmediato, que, por
cierto, no puede ser ni instaurado ni garantizado sin un contrato entre
los pueblos. Por tanto, tiene que haber una federacion de un tipo
especial, que podemos llamar federacién de paz, que se distinguiria del
pacto de paz en que buscaria poner fin no simplemente a una guerra,
sino a todas las guerras para siempre (Kant, 2007, p. 60-61).

La federacidn de paz kantiana seria entonces constituida a través
de un pacto de paz realizado por estados soberanos independientes. El
poder politico contractualista permitiria segun Kant, juntar y
uniformizar las voluntades soberanas de los estados dentro de un
congreso politico inclusivo y universal para todas las naciones del
mundo. Seria asi que mediante el cumplimiento moral de las clausulas
pactadas por cada estado federado se podria alcanzar, gradual y
civilizadamente, la extincion de todas las guerras, y se obtendria la

aguardada paz mundial:

[...] sélo por la mediacién de tal congreso puede realizarse la idea de un
derecho puiblico de gentes — que es menester establecer — para resolver
los conflictos de un modo civil, digamos por un proceso y no de una
forma barbara (como los salvajes), es decir, mediante la guerra (Kant,
2008, p. 191).

La idea kantiana del derecho ptiblico de gentes es una concepcion
filosdfica destinada a promover la paz internacional entre los estados de
manera civilizada. El salvajismo barbarico que se manifiesta en las
guerras entre naciones podria ser suprimido y cambiado por una paz
racional duradera, promovida por el derecho positivo y por la

negociacion efectiva de tratados internacionales. Kant creia entonces en
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un ideal iluminista que permitiese realmente al derecho ptiblico de gentes
generar publicamente un bastion para la realizacion plena de una
confederacién cosmopolita de estados, la cual seria capaz de conducir
gradualmente a todas las naciones hacia una paz estable y perpetua. Sin
embargo tanto la historia moderna como la contemporanea han
demostrado hasta los dias de hoy (ej. Guerra de Ucrania; Guerra de Israel
contra Hamas) que este proyecto kantiano es ingenuo y politicamente
irrealizable a nivel mundial, pues el proyecto de paz perpetua intentd
acabar con todas las guerras mediante la utilizacién de mecanismos muy
previsibles, contingentes y fragiles, amarrados al mero deber ser politico
como: 1) El respeto efectivo de los Tratados internacionales; 2) La
potencia de la Conciliacion; 3) El Arbitraje reconocido por aquella

Confederacidon supuestamente homogénea de Estados.

2 Hegel contra Kant: Realismo politico versus Idealismo juridico

Para Hegel los mecanismos modernos del derecho de gentes
propuestos por Kant eran estrictamente formales e impotentes para
alcanzar su realizacion en la vida politica practica. Segtin Hegel, el poder
del derecho de gentes tiene que residir naturalmente en la soberania de
cada estado-nacion, y el poder de reconocimiento* se produce
necesariamente del estado de naturaleza en el que se encuentran los
estados, para asi definir sus relaciones politicas y militares de guerra 'y
paz. Por esta razon es que el reconocimiento de la soberania nacional no
puede ser unicamente formal a través del empleo tratados
internacionales. Es aqui el gran problema que padecen los estados,
debido a las continuas violaciones de los tratados internacionales. El
formalismo contractualista es también expresado de manera politica por

la inoperancia ejecutiva-institucional de la voluntad universal de la

4 Sobre los diferentes procesos de reconocimiento en la eticidad hegeliana, revisese los estudios
esclarecedores de Pertille (2011. p. 9-25; 2014, p. 129-142).
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comunidad internacional, enraizada en una supuesta confederacion de
estados soberanos, llamada de Santa Alianza, ONU, UE, OEA, etc.

En la Filosofia del Derecho, Hegel escribié de diversas maneras
las debilidades contractualistas, institucionales, y legales meramente
formales del derecho publico de gentes. Veamos entonces aqui algunas

de ellas citadas por Hegel (2010, § 333):

El principio fundamental del derecho de gentes, como universal que
debe valer en si y para si entre Estados, a diferencia del contenido
particular de los tratados positivos, es que los tratados, en cuanto en
ellos descansan las vinculaciones de los Estados entre si, deben ser
respetados’. Pero como su relacion tiene por principio la soberania, ellos
estdn entre si en un estado de naturaleza® y sus derechos tienen su
realidad efectiva no en una voluntad universal constituida en poder por
encima de ellos, sino en su voluntad particular. Aquella determinacion
universal se queda por tanto en un deber ser y la situacion se convierte
en un intercambio de la relacion conforme a los tratados y de la
abolicion de la misma?. No hay ningun pretor a lo sumo arbitros y
mediadores entre los Estados, y esto también sélo de un modo
accidental®, es decir, por voluntad particular. La representacion
kantiana de una paz perpetua mediante una federacion de Estados, que
arbitraria todo conflicto y que como poder reconocido por cada uno de
los Estados individuales obviaria toda discordia y con ello hiciera
imposible la decision por medio de la guerra?®, presupone la concordia
de los Estados, la cual descansaria en fundamentosy en consideraciones
morales, religiosos o de cualquier otra clase, en general siempre en la
voluntad soberana particular y por ello seguiria afectada por la
contingencia.

5 “gehalten werden sollen”. FD (§ 333). Hegel Werke, 2000.

6 “Weil aber deren Verhdltnis ihre Souveranitit zum Prinzip hat, so sind sie insofern im
Naturzustande gegeneinander”. FD (§ 333). Hegel Werke, 2000.

7 “Jene allgemeine Bestimmung bleibt daher beim Sollen und der Zustand wird eine
Abwechslung von dem den Traktaten gemdfien Verhdltnisse und von der Aufhebung
desselben” Hegel Werke, 2000.

8 “Es gibt keinen Prator, hochstens Schiedsrichter und Vermittler zwischen Staaten, und auch
diese nur zufélligerweise”. FD (§ 333). Hegel Werke, 2000.

9 “alseine von jedem einzelnen Staate anerkannte Macht jede Mif3helligkeit beilegte und damit
die Entscheidung durch Krieg unmdglich machte”. FD (§ 333). Hegel Werke, 2000.
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De acuerdo con la visidn hegeliana, el principio fundamental que
constituye el derecho natural de gentes es universal y vigora en si y para
si en todos los estados soberanos. Sin embargo es importante notar que
este principio no se encuentra fundamentado como habitualmente
creemos en el cumplimento frio, seco y formal de los tratados positivos
internacionales, pues para Hegel mas alla del cumplimiento formal de
los tratados, las relaciones internacionales sobre guerra y paz requieren
de la auto-exposicién del contenido™, siendo producto del mismo
proceso politico en el que la relacion soberana entre los estados (ein
Verhdltnis, das Souverdnitdt zum Prinzip hat) llega a su determinacion
racional y efectiva. Volviendo a la relacion, esta se produce mediante la
autonomia politica decisional de cada naciény se expresa como resultado
conjunto del proceso de reconocimiento politico-militar entre estados
soberanos. Las acciones reciprocas en el estado de naturaleza (im
Naturzustand gegeneinander) sera la que determine el resultado final y
efectivo de la guerra y la paz". Derechos ganados por unosy perdidos por

otros a lo largo de la historia mundial.

Las decisiones internacionales que competen a cada estado seran
tomadas por su autoridad maxima, sea esta un presidente, un primer-
ministro, o un rey. Lo mds relevante para Hegel es que esta corresponda
a la subjetividad individual®, dirigida soberanamente para las relaciones
internacionales de su Estado: suspendiendo — elevando — cancelando
“Aufhebung”™ — la efectividad de los tratados positivos. Por esa razon la

vision hegeliana sobre el derecho de gentes no puede contemplar que

10 “Aber diese Berechtigung ist zugleich nur formell und die Forderung dieser Anerkennung
des Staats, blof3 weil er ein solcher sei, abstrakt; ob er ein so an und fiir sich Seiendes in der
Tat sei, kommt auf seinen Inhalt, Verfassung, Zustand an, und die Anerkennung, als eine
Identitat beider enthaltend, beruht ebenso auf der Ansicht und dem Willen des anderen”. FD
(8 331). Hegel Werke, 2000.

1 E] concepto utilizado por Hegel en el § 333 es: Wirklichkeit.

2 FD (88 320, 321, 322, 323, 329). Hegel Werke, 2000.

13 “den Traktaten geméaflen Verhaltnisse und von der Aufthebung desselben” FD (§ 333). Hegel
Werke, 2000.
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ninguna voluntad universal de las naciones sea capaz de poseer poder
legitimo irrestricto sobre las voluntades particulares soberanas de cada
estado independiente. Tampoco podra existir cualquier tipo de pretor
internacional que obligue (por derecho o por la fuerza) al cumplimiento
irrestricto de los tratados. Lo unico que podra haber entonces son
instancias particulares de arbitrajes y mediaciones de conflictos, aunque
de modos accidentales (zufdlligerweise). Por eso un proyecto ideal de paz
perpetua se torna irrealizable en la historia de la humanidad, ya que tanto
la guerra como la paz son fenémenos transitorios en la historia mundial.
Fendmenos transitorios que conforman orgdnicamente las memorias

humanas.

Por los motivos recién citados, Hegel en sus estudios sobre el
derecho de gentes se distanciard del idealismo del deber ser predicado
por sus contemporaneos: Kant, Fries, Savigny. Ellos consideraban que el
derecho internacional moderno era esencialmente un derecho humano
positivo, asentado en fundamentos contractualistas*, seguidos por
voluntades soberanas en busqueda de la paz internacional y para la
supresion de los conflictos bélicos. Hegel critica claramente esta vision
del deber ser politico internacional y se aproximara de otras corrientes
filosoficas, a fin de reflexionar profundamente los alcances del realismo
politico sobre el derecho de guerra (ius ad bellum) en el derecho de
gentes. El derecho de guerra otorga a los estados soberanos el poder para
solucionar (en ultima instancia y en situaciones extremas y
extraordinarias) los conflictos internacionales mediante el uso de
distintos tipos de armas militares y diplomadticas. Hegel retomara los

estudios empiricos sobre las relaciones internacionales trabajadas por

4 FD (§ 332): “Die unmittelbare Wirklichkeit, in der die Staaten zueinander sind, besondert
sich zu mannigfaltigen Verhdltnissen, deren Bestimmung von der beiderseitigen
selbstandigen Willkiir ausgeht und somit die formelle Natur von Vertrdgen tiberhaupt hat. Der
Stoff dieser Vertrage ist jedoch von unendlich geringerer Mannigfaltigkeit als in der
biirgerlichen Gesellschaft”. Hegel Werke, 2000. (subrayado mio).
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Hugo Grotius®. Asi también retomara para el estudio de su teoria
dialéctica de la guerra y la paz, las reflexiones eruditas de los filosofos
escoldsticos que comentaron en Tractatus, Disputaciones y Relecciones,
las sutilezas racionales y morales del derecho natural de gentes en la
Summa Theologiae Ilallae de Tomas de Aquino. Francisco de Vitoria y
Francisco Sudrez fueron tratados por Hegel en sus Lecciones sobre la
Historia de la Filosofia como modernos representantes de una escuela
teoldgica extremamente prolija, en la cual se reflexiond a los conceptos

doctrinarios cristianos como si fuesen conceptos de filosofia pura:

El estudio de la filosofia escolastica es dificil, ya por el lenguaje mismo
[...] Poseemos muchas obras de los grandes escoldasticos, obras casi
todas ellas muy extensas y prolijas, lo que hace de su estudio una faena
nada facil; ademas, estas obras son mas formales cuanto mas posteriores
[...] La filosofia escolastica es, por tanto, esencialmente teologia y esta
teologia es directamente filosofia [...] El tema esencial y tnico de la
teologia como teoria de lo divino, es la naturaleza de Dios; y este
contenido es, por su naturaleza, esencialmente especulativo, por lo cual
los tedlogos que de él se ocupen tienen que ser necesariamente filosofos.
La ciencia de Dios es tnica y exclusivamente filosofia. Por eso la filosofia
y la teologia se consideran aqui, muy justamente, como una y la misma
cosa [...] (Hegel, 2002, p. 105-106).

Aunque muchas veces no se quiera reconocer las relaciones
conceptuales entre la filosofia escoldstica y la filosofia del idealismo

hegeliano, existen muchas conexiones' entre los fundamentos cristianos

15 “Se observo empiricamente por la experiencia (como hizo por ejemplo Grotius) qué es lo
que en las relaciones mutuas de naciones rige como derecho”. Lecciones de la filosofia de la
historia. Trad. Josep Maria Quintana Cabaiias. Madrid: Gredos, 2010, p. 769-770.

Oportuno resaltar que Hugo Grotius, en “De iure belli ac pacis” obra de 1625, reconoce haber
tomado las nociones sobre el derecho internacional de las “Relectiones De indis et de iure belli”,
dictadas em 1539 por Francisco de Vitoria, y dialogar con estas. En el siglo XX, los estudiosos
del derecho internacional moderno: Ernest Nys, James Brown Scott, y Antonio Gomez
Robledo, defendieron en sus traducciones de las Relectiones, que el legitimo fundador del Ius
Gentium moderno seria Vitoria y no Grotius.

16 Sobre las diversas conexiones entre el pensamiento moderno de Hegel y de la segunda
escoldstica de Vitoria, Suarez y Solérzano Pereira, véase el segundo capitulo de mi libro: Sobre
a Guerra e a Paz na Filosofia politica de Hegel. Sdo Paulo: Dialética, 2022, p. 135-187.
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catdlicos y los fundamentos protestantes que se interconectan en los
espectros metafisicos y juridicos y filosdficos, que se enriquecen

reciprocamente.

3 La teoria relacional y convencional sobre la guerray la paz

Hegel pensaba que las tematicas de la guerra y la paz tenian que
ser comprendidas conjuntamente a través de una optica acentuada en el
realismo politico. Un mirar panoramico que no solamente pueda
comprehender al mundo politico tal como este es sino también miralo y
captarlo de modo participativo organico con los movimientos que
producen sensiblemente a la vida ética de un pueblo. Trazar desde una
perspectiva logica como estd funcionando empiricamente esa actividad
politica y hacerla una idea ldgica pero sensible con su propio recorrido
dialéctico y conceptual hegeliano en el mundo sensible, impactando asi
en la realidad efectiva, proveyéndole de su propia racionalidad politica.
Las ideas hegelianas de guerra y paz hardn juntas ese recorrido [ldgico-
dialéctico de autodeterminacién racional en el mundo efectivo de la

historia mundial.

Una de las principales caracteristicas de la filosofia politica de
Hegel es estudiar de manera relacional y en movimiento a las situaciones
politicas de guerra y paz entre Estados soberanos modernos. Situaciones
relacionales que para Hegel tienen que ser analizadas en sus
movimientos dialécticos de configuracidon racional y tienen que ser
llevadas a sus acabamientos en la vida practica mediante la realizacion
de distintas actividades que le sean propias a su pragmatismo politico o

realismo politico.

El pragmatismo o realismo debe entonces primeramente realizar
varios esfuerzos e ir efectuando poco a poco las experiencias sensibles,

para asi poder comprehender y describir con precisién conceptual el
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mundo politico tal como este es, despojarlo de tabus morales para
posteriormente direccionarlo libremente a la produccion de actos que
generen de maneras distintas la complejidad de la vida politica dentro de
una comunidad humana integrada por el Estado moderno. Guerray paz
estan ambas conectadas situacionalmente en la realidad efectiva de la
actividad politica. Para Hegel las dos situaciones tienen que ser
comprendidas y puestas en la realidad a lo largo del devenir dialéctico de
la efectividad, siguiendo sus propias determinaciones [dgicas y sus
determinaciones empiricas de la actividad politica. Las determinaciones
logicas tienen desarrollo dialéctico tanto en el ambito conceptual como
en el ambito empirico, donde la experiencia sensible impregna tanto el

contenido objetivo como el contenido subjetivo en la realidad efectiva.

Para Hegel el conocimiento filoséfico de la politica pasa
necesariamente por ser un conocimiento cientifico racional que sea
capaz de estudiar detalladamente todo el proceso de la
autodeterminacién conceptual de la cosa tal como ella es, y se manifieste

en la realidad efectiva con su tiempo concreto:

A tarefa da filosofia é conceituar o que é, pois o que é, é a razdo. No que
concerne ao individuo, cada um é de toda maneira um filho de seu
tempo; assim a filosofia é também seu tempo apreendido em
pensamentos. E tio insensato presumir que uma filosofia ultrapasse seu
mundo presente quanto presumir que um individuo salte além de seu
tempo, que salte sobre Rhodes. Se sua teoria de fato estd além, se edifica
um mundo tal como ela deve ser, esse mundo existe mesmo, mas apenas
no seu opinar, — um elemento maledvel em que se pode imaginar
qualquer coisa [...]. Reconhecer a razdo como a rosa na cruz do presente
e, com isso, alegrar-se com esse, tal discernimento racional é a
reconciliagdo com a efetividade de que a filosofia concede aos que ja
atingiram alguma vez a exigéncia interna de conceituar [...] (Hegel, 2010,

p- 43).

La filosofia para Hegel es la actividad de conceptuar lo que es la
cosa misma en su desdoblamiento dialéctico de autoconocimiento

racional realizado en el mundo en un tiempo concreto y con sus

13



Hegel e a contemporaneidade

determinidades propias. Por esta razon Hegel afirma en el Prefacio de la
Filosofia del Derecho: “La filosofia es su tiempo aprehendido en
pensamientos”. La tarea da filosofia serd en la medida que sea ciencia el
reconocimiento de la presencia de la razén espiritualmente activa en el
mundo. Metaforicamente hablando: “La rosa en la cruz del presente”.
Empleando un lenguaje proposicional conceptual: “La reconciliacion
posible de la razén con la realidad efectiva mediante una idea ldgica-
especulativa que pueda tornarse mundo presente’. Acabase de esta
manera con la angustia coloquial de la separacién absoluta entre razény
realidad efectiva, superada y resuelta dialécticamente por el sistema

filosdfico hegeliano.

En las distintas investigaciones hegelianas sobre la guerra® se
levantan consideraciones polémicas, por ejemplo, aquella que colocaa la
guerra como siendo una actividad ética extraordinaria, esencialmente
necesaria para preservar el ethos nacional® frente a cualquier oposicién
violenta y externa de otra potencia ética o Estado-nacion. Este ejemplo
permite un amplio ejercicio filoséfico de pensamiento politico y
claramente no quiere decir que la realizacion de las guerras

internacionales o promociéon de la violencia extrema® sean cosas

7 Hegel. Filosofia do Direito (Berlim, 25 de junho de 1820). Preficio, p. 43.

8 Hegel. Filosofia do Direito (1820/1821). — II. A Soberania Externa e B. O Direito Estatal
Externo. §§ 321-340, p. 296-306.

19 Hegel en sus Lecciones de la Filosofia del Derecho de los afios (1817/1818) nomina al Ethos
nacional como una forma comportamental de los ciudadanos de un Estado particular que en
situaciones contingentes (der Zufilligkeit) de guerra internacional se oponen como siendo un
cuerpo frente a otro cuerpo que también posee un ethos nacional: “das gegenseitige Verhalten
iberhaupt auf den Sitten der Nation”. Teniendo cada cuerpo de los pueblos discordantes,
posibilidades de preservar mediante el uso de la violencia (der Gewalt) su independencia
nacional: “Ubrigens wird im Kriege auch die Selbstindigkeit eines Volkes der Zufilligkeit
ausgesetzt”. Hegel. Vorlesungen tiber die Philosophie des Rechts (1817/1818). Nachschrift
Wannenmann. § 163, p. 216.

20 Jorge Dotti, en su artigo: Hegel, filésofo de la guerra, y la violencia contempordnea [Anuario
Filoséfico XL/1 (2007) p. 69-107], toma al pensamiento hegeliano sobre la guerra como siendo
un pensamiento belicista, continuador de las lineas reflexivas de Hobbes sobre el estado de
naturaleza y la violencia extrema (p. 95-97). Del mismo modo, coloca al pensamiento
hegeliano como precursor (p. 93) del “Ius Publicum Europaeum”y fundador de los conceptos
politicos de Carl Schmitt. Dotti posiciona a Hegel como un pensador politico del belicismo
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predeterminadas y absolutamente necesarias. Al contrario, la fuente viva
de la cuestion es pensar si es posible de alguna manera o es imposible
suprimir a la guerra de las relaciones internacionales. Puntuando de otra
manera, si la condicién de paz es capaz de superar completamente al
conflicto armado en la historia mundial, transcendiendo los limites de la
violencia extrema y la desconfianza diplomdtica que surge en los

conflictos entre Estados soberanos.

Acentuando nuestra mirar para el pragmatismo o realismo
politico dentro de las relaciones internacionales, sabemos que Hegel
produjo profundas reflexiones sobre las situaciones extraordinarias de
guerra, una vez que las considerd como siendo ellas mismas como
momentos necesarios de la historia mundial de la vida ética®, y que los
seres humanos la experimentaran directa o indirectamente. Infelizmente
la guerra es real, sensible y arrasadora de la vida humana, motivos por los
cuales la comprension filosdfica de la guerra se torna absolutamente
necesaria para nuestras vidas y tiene que ser hecha empleando un mirar
realista y racionalista, ya que los conflictos armados existen en toda
época y ellos se tornan presentes en las distintas relaciones
internacionales de las Potencias éticas o Estados soberanos. Cabe
entonces a los filosofos politicos estudiar cuidadosamente y sin miedos

las determinaciones dialécticas de las situaciones relacionales de guerra

y paz.

moderno que en sus reflexiones aun dichas dentro del artigo como incipientes, ellas no
conseguirian realmente ir al fondo de la cuestion, creando una verdadera Gestalt de la Guerra
que le hubiere permitido a Hegel presentar fundamentos para estructurar una solida
Phdnomenologie des Krieges (p. 106). Pienso diferente de Dotti, porque para mi Hegel si tiene
una teoria elaborada sobre las situaciones de guerra y paz con originales trazos en sus
determinaciones conceptuales politicas, y pertenece al espiritu desplegado del sistema de la
Eticidad (die Sittlichkeit). Ademads, el pensamiento politico hegeliano se distingue claramente
y en muchos aspectos relevantes del pensamiento politico de Carl Schmitt, especialmente en
topicos sensibles como las libertades — individual y substancial — y de la violencia extrema
con la extincion fisica y moral de los enemigos politicos. Algo muy propio de las reflexiones de
C. Schmitt, pero no de Hegel. Véase la Filosofia del Derecho (1820/1821). - B. El Derecho Estatal
Externo. §§ 338-339.

2 Hegel. Filosofia do Direito (1820/1821). - II. A Soberania Externa. § 324, p. 297-299.
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La cuestion de la guerra sera colocada claramente por Hegel en el
ambito del Ser/Existente o del acontecer histérico en el mundo politico.
No hay pensamientos meta-categoriales del deber — ser de la guerray la
paz para Hegel, porque los “buenos deseos” y las situaciones meramente
hipotéticas como en la filosofia politica de Kant en su paz perpetuay en
su metafisica de las costumbres, donde los conflictos armados serdn
abrogados por un derecho internacional pacificador, comercial, oniricoy

perpetuo:

Esta idea racional de una comunidad pacifica universal, aunque todavia
no amistosa, formada por todos los pueblos de la tierra que pueden
establecer relaciones efectivas entre si, no es algo filantrépico (ético)
sino un principio juridico [...] Este derecho, en tanto que conduce a la
posible unién de todos los pueblos con el propdsito de establecer ciertas
leyes universales para su posible comercio, puede llamarse el derecho
cosmopolita (ius cosmopoliticum) (Kant, 2008, p. 192).

Distintamente del idealismo transcendental (pacificador) de
Kant, el idealismo fenomenolégico de Hegel establece las tematicas
politicas de guerra y paz sin tabus conceptuales de lo politicamente
correcto (political correctness) ni tampoco hace apologias de la violencia
extrema. Es llamativo que Hegel no haya tenido una formacion
académica militar ni haya ejercido cualquier cargo politico en la Prusia
de su tiempo, curiosidad que lo revela como un pensador politico maduro
y conceptualmente refinado que hizo el trabajo filoséfico de pensar e
investigar empiricamente cuestiones que eran y auin contintian siendo las
mas universales sobre la guerra moderna. La guerra es un momento
excepcional de la vida ética de un pueblo. Tiempo en el que se encuentra
la necesidad imperiosa de conservar la esfera politica substancial para
poder garantizar que el Estado politico organico continue funcionando
regularmente, y que las libertades individuales constitucionalmente
reconocidas y presentes en las Costumbres, Leyes e Instituciones sean

salvaguardadas de ataques perpetrados por enemigos externos.
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Las actividades necesarias para conquistar una guerra de
independencia nacional son testadas continuamente en el teatro de las
operaciones militares. En estos espacios vivos los pueblos modernos
(XIX) erguian sus luchas armadas con sus propias banderas de libertad
nacional. Contemporaneamente podemos ver claramente esa misma
bandera de independencia nacional flamear en la guerra defensiva de
Ucrania (2022-2023). Hasta nuestros dias, encontramos en la cumbre de
la jerarquia bélica a los sefiores de la guerra** y la paz en cada uno de los
Estados independientes, y son ellos los que dirigen a los altos mandos
militares como lo hacen Putin, Kadyrov, Zelensky, Netanyahu etc., con

sus soldados en los distintos frentes de batalla (XXI).

La guerra contemporanea es entonces esencialmente una lucha
por la libertad substancial de un pueblo y por la libertad individual de
cada uno de sus miembros. Individuos que son incapaces de ejercer sus
derechos publicos y privados en el momento en que se encuentran sin
una constitucion politica que los proteja, sin derechos humanosy sin un
ethos estatal que les pueda garantizar sus libertades particulares. No
importa para Hegel que un otro pueblo le traiga un ordenamiento éticoy
juridico ajeno a su cultura madre. Este contraste juridico actualmente
(2023) estd ocurriendo en el sur de Ucrania, ciudades como Mariupol,
Melitopol, Zaporizhzhia, Hroza, entre otras, que no solamente han

recibido brutales bombardeos® por parte del Estado invasor ruso, sino

22 Chechen warlord in Donbas Oblast: Ramzan Kadyrov. 2022-2023.
https://www.understandingwar.org/backgrounder/russian-offensive-campaign-assessment-
october-9-2023. Pagina web visitada el 13/1/2023.

23 E] ultimo terrible bombardeo registrado hasta la fecha de cierre de edicion de este texto
(05/10/2023) acontecié en la pequenia villa de Hroza, donde ya se abierto una investigacion
preliminar por genocidio y crimenes de guerra, cometidos posiblemente por los rusos contra
la poblaciéon civil de esta pequefia localidad. El proceso investigativo estd en abierto:
https://www.bbc.com/news/live/67018505?ns_mchannel=social&ns_source=twitter&ns_cam
paign=bbc_live&ns_linkname=651ecefd3fcg6e28602b{623%26UN%20envoy%20%27appalled
%27%20by%20%27horrifying%27%2o0attack%200n%20Hroza%262023-10-05T15%3A11%3A16.
660Z&ns_fee=o0&pinned_post_locator=urn:asset:52e43b44-b221-48f1-biga-c6f918dibggo&pin
ned_post_asset_id=651ecefd3fcg6e28602b{623&pinned_post_type=share.
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también han visto circular una nueva carta magna para la region de
Oblast, siguiendo los moldes legales rusos para tornarlas en provincias
auténomas o estados de la Federacién Rusa con legislacion y nuevo

gobierno.

La guerra internacional es para Hegel un asunto de prioridad
extrema para la seguridad de un Estado-nacién moderno. En ella los
fundamentos dialécticos de la voluntad substancial* estan presentes en
la libertad de un pueblo nacional con: 1) Soberania “Souverdnitdt’, 2)
Independencia “Unabhdngigkeit, 3) Autonomia “Selbstdndigkeit”
Cuando un Estado moderno se encuentra en situacion de riesgo
inminente (ethos configurado segun los fundamentos de una
constitucién orgdnica racional®) tiene entonces la necesidad de tomar
decisiones oportunas y poner en marcha distintas estrategias politicas y
militares concretas, capaces de preservar con eficacia el espiritu de su

pueblo?:

a) El orden constitucional que emana del espiritu de un pueblo
segiun Hegel, tiene que contener dentro de si mismo tanto a las
instituciones publicas de la sociedad civil burguesa como a las

instituciones y leyes estatales — universales7;

24 Hegel. Filosofia do Direito (1820/1821). - Terceira Secgdo: O Estado. §§ 257-260, p. 229-236.
25 Hegel. Filosofia do Direito (1820/1821). — A. O Direito Estatal interno. - I. Constitui¢do
Interna Para Si. §§ 265-320, p. 239-296.

26 Hegel. Filosofia do Direito (1820/1821). - I. Constituigdo Interna Para Si. § 274, p. 259-260.

27 Hegel. Principios de la Filosofia del Derecho (1820/1821). Véase especialmente de la
traduccidn espaiiola con adendas o agregados el § 287y la adenda § 290. Pardgrafos en los que
son tratados los poderes publicos de la sociedad civil burguesa, Judicial y Policial, que para
Hegel deberian estar subsumidos “Subsumtion” funcionalmente dentro del poder
Gubernamental o Ejecutivo del Estado. En el modelo de estado hegeliano, los poderes Judicial
y Policial deben conservar sus atribuciones autonomicas en la esfera ética de la sociedad civil,
pero también deben coordinar sus otras funciones directamente con el poder Gubernamental,
principalmente aquellas que se refieren a las politicas publicas del Estado, donde estan
definidas constitucionalmente en jerarquia funcional a partir de los Ministerios: “El punto
central respecto del Poder Gubernativo es la divisién de las tareas. Esta se relaciona con el
transito de lo universal a lo particular e individual, y las tareas deben dividirse segun sus
diferentes ramas. Lo dificil es que se vuelvan a encontrar por arriba y por abajo. Porque los
poderes de Policia y Judicial, por ejemplo, toman distintas direcciones, pero en cualquier
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b) Las libertades individuales de las personas en sentido general y
de los ciudadanos miembros de un Estado moderno en sentido
particular, las cuales deben ser diligentemente precauteladas en sus
derechos individuales dentro de las situaciones de guerra® a través de los
fundamentos juridicos del Derecho internacional de Gentes
“Volkerrecht”. Derecho que estipula limites claros y precisos a la
utilizacion de la violencia extrema en los conflictos internacionales,
restringiendo el uso de armas prohibidas® que sean dirigidas
premeditadamente contra la vida privada de civiles, de sus familias y de
las instituciones privadas esenciales y comunitarias como son:
Hospitales, escuelas, refugios, sitios sagrados, cementerios, mercados
para suministros de alimentosy agua. Esto a fin de evitar que se perpetren

crimenes de guerra y crimenes contra la humanidad;

c) El alto mando militar de un estado en guerra tiene que operar
una logistica que promueva la victoria y la sobrevivencia de su pueblo. El
mando militar tendrd en su dpice decisional al poder soberano del
Principe. Autoridad que define en ultima instancia las cuestiones

esenciales de la guerray la paz3°. Acompariando a las decisiones del poder

asunto se encuentran nuevamente. La salida que aqui se aplica consiste con frecuencia en
nombrar un Canciller, un primer Ministro y Ministros Consejeros, para simplificar la
conduccion superior. De esta manera, todo puede surgir al mismo tiempo de arriba, del Poder
Ministerial, con lo que las tareas estan centralizadas” Hegel. Principios de la Filosofia del
Derecho (1820/1821). - b) El poder Gubernativo. Agregado § 290, p. 271-272.

Hegel. Filosofia do Direito (1820/1821). - 1. Constitui¢do Interna Para Si. § 272, p. 253-255.
28 “de modo que na guerra mesma, a guerra é determinada como algo que deve ser passageiro.
Com isso, ela contém a determina¢do do direito dos povos de que nela a possibilidade de paz
seja preservada, assim, por exemplo, os embaixadores sejam respeitados e, em geral, que ela
ndo seja conduzida contra as institui¢es internas e a vida familiar e privada pacifica, contra as
pessoas privadas”. Hegel. Filosofia do Direito (1820/1821). - B. O Direito Estatal Externo. § 338,
p. 305.
29 https://www.icrc.org/en/doc/assets/files/other/icrc_oo2_o8u.pdf. Convencién sobre
prohibiciones y restricciones de algunos tipos de armas convencionales en conflictos armados.
Pégina visitada el: 13/11/2023.
3° “Por isso sua relagdo com outros [Estados] recai no poder do principe, ao qual, por causa
disso, compete imediata e unicamente comandar a forca armada, manter as relagdes com os
outros Estados mediante embaixadores etc., decidir a guerra e a paz e outros tratados”. Hegel.
Filosofia do Direito (1820/1821). - II. A Soberania Externa. § 329, p. 301
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soberano se encontrara el Alto mando militar conformado por los
consejeros-estratégicos y los agentes mas proximos al Principe, que, en
el ambito institucional propuesto por Hegel, seran los miembros del
Poder Gubernativo adscritos al estamento de la valentia “der Stand der
Tapferkeit”. Ellos y ellas constituirdin un Ministerio de asuntos
especiales3* en las situaciones de guerra que experimente su Estado en el
teatro de operaciones mundial33. Dependiente del Ministerio especial de
Guerra o Defensa se encontraran tanto la armada nacional conformada
por los “Oficiales de carrera” como también los reservistas de la nacion
“national militia’; integrada masivamente esta ultima por el pueblo
reclutado mediante el servicio militar obligatorio34, y ademas por los
mercenarios de guerra®, a través de normas excepcionales para reclutar

combatientes;

d) Los canales Diplomdticos deberan permanecer abiertos en
razén de la necesidad de que un Estado mantenga latentes las
posibilidades de negociaciones politicas, militares y comerciales, para asi
resolver de distintos modos los conflictos internacionales. Es funcion del
maximo representante de un Estado particular, comandar con sabiduria
practica las relaciones diplomaticas con los otros Estados. Decidir

soberanamente cuando hacer la guerra, cuando concertar la paz3

3t Hegel. Filosofia do Direito (1820/1821). - II. A Soberania Externa. §8§ 325-328, p. 299-301.

3> Hegel. Principios de la Filosofia del Derecho (1820/1821). - b) El poder Gubernativo. Agregado
§ 290, p. 271-272.

33 Hegel. Filosofia do Direito (1820/1821). — B. O Direito Estatal externo, e, C. A Histdria
Mundial. §§ 340-341, p. 305-306.

34 Hegel. Principios de la Filosofia del Derecho (1820/1821). - II. La Soberania Exterior. § 326y
agregado § 299, p. 277-297.

35 En los dias de hoy tenemos la milicia privada del Wagner Group operando en la guerra de
Rusia contra Ucrania (2022-2023). Una explicaciéon puntual de cdmo funciona el Wagner
group, véase el programa premiado de Aljazeera, Start here: https://youtu.be/24mBVy
LO4lA?si=rsInTUigznyDZqzE. Pagina visitada el: 13/11/2023.

3¢ Decision final sobre la guerra y la paz es atribucién soberana e inmediata del poder del
principe, pues mantiene abierta las relaciones diplomaticas mediante embajadores con los
otros Estados soberanos. Hegel. Filosofia del Derecho (1820/1821). - II. La Soberania Externa.

§ 329, p. 301
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mediante pactos y tratados. Respetar lo acordado o violar lo pactado,
dependiendo exclusivamente de la decision soberana del Principe
hegeliano3” hacer esto. Finalmente, la cabeza del Estado debe designar a
los altos representantes de la politica internacional, canciller® vy

embajadores®.

La teoria hegeliana de la soberania politica expresa que: Los
principes o jefes de Estados modernos son los verdaderos soberanos en
cada Estado particular, ya que en los asuntos esenciales de la politica
externa se depende necesariamente de las acciones de los Seriores de la
Guerra y la Paz. Ellos tienen que ser autdbnomos para no someterse

ciegamente a los organismos internacionales*® que para Hegel eran

37 “O Estado tem sua orientag¢do para fora pelo fato de que ele é um sujeito individual. Por isso
sua relacdo com outros [Estados] recai no poder do principe, ao qual, por causa disso, compete
imediata e unicamente comandar a for¢a armada, manter as rela¢ées com os outros Estados
mediante embaixadores etc., decidir a guerra e a paz e outros tratados”. Hegel. Filosofia do
Direito (1820/1821). - II. A Soberania Externa. § 329, p. 301

38 Hegel. Principios de la Filosofia del Derecho (1820/1821), agregado § 290, p. 271-272.

39 En el § 338 de la Filosofia del Derecho, Hegel reconoce la méaxima relevancia de las
costumbres juridicas del Ius Gentium en las relaciones diplomaticas modernas,
fundamentadas en: - Respeto continuo de las Embajadas, considerandolas como espacios
soberanos para producir la Conciliacién de la Paz internacional mediante acuerdos y tratados;
- La proteccion o salvaguarda de las vidas de la poblacién civil no combatiente en las situaciones
de guerra; - El respeto de la integridad fisica y operativa de las instituciones privadas de la
sociedad civil burguesa — hospitales, escuelas, refugios, sitios sagrados, cementerios, etc.; - Y
finalmente (paragrafo § 339 de la Filosofia del Derecho), posibilitar en todo momento el
intercambio de prisioneros de guerra. Principio que reposa en las costumbres de guerra y en
las convenciones de guerra. El derecho internacional pone claramente los limites sobre el uso
de la fuerza en las situaciones de guerra, abriendo asi escenarios posibles para la paz al
restringir las posibilidades para perpetrar crimenes de guerra y crimenes contra la humanidad.
Abismos que producen las situaciones de guerra y que pueden inviabilizar claramente a las
distintas negociaciones para generar situaciones para la paz. Hegel. Filosofia del Derecho
(1820/1821). - B. El Derecho Estatal Externo. §§ 338-339, p. 305.

40 En nuestro tiempo la Carta de las Naciones Unidas (articulo 2 [4] y 51), contempla que un
Estado puede utilizar su fuerza militar en una guerra internacional, primeramente cuando él
es legalmente autorizado por el Consejo de Seguridad de la ONU, y segunda opcidn, cuando el
Estado sufre un ataque dentro de su territorio: “The UN Charter, written in the aftermath of
the Second World War, recognized only two conditions in which it could be legally permissible
for a state to use military force against another state: first, when de use of force has been
authorized by the UN Security Council and, second, in ‘individual or collective self-defence if
an armed attack occurs”. Mcmahan, J. Laws of War. In: Besson, S; Tasioulas, J. The Philosophy
of International Law. New York, Oxford University Press, 2010. P. 496.
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instituciones meramente formales, genéricas de intereses particulares e

impotentes por ser de derecho abstracto.

Segin nuestro filésofo alemdn, la fuerza del derecho
internacional moderno reside en el poder soberano de cada estado-
nacion, y el reconocimiento de las soberanias de los Estados surgira del
estado de naturaleza®. Politica real circunscrita a los circulos de
soberanos y en la que se producen cotidianamente las relaciones de
poder, violencia y paz. Por eso, para Hegel, el reconocimiento de la
soberania no puede ser hecho tinicamente de manera formal mediante
Tratados internacionales. He aqui el problema esencial con las continuas
violaciones a los tratados internacionales, pues el formalismo
contractualista se expresa de modo politico en la inoperancia ejecutiva-
institucional de una voluntad universal abstracta de la comunidad
internacional (ONU o Liga de las naciones, EU, OEA, etc.), siendo una
confederaciéon translucida de meros intereses particulares de cada

estado.

Finalmente, la teoria hegeliana de la soberania sostiene que la
guerra se hace entre Potencias Eticas que entran inevitablemente en
Colision trdgica de sus fundamentos éticos sean politicos, religiosos,
economicos, étnico-raciales, etc. Siendo asi las guerras son
contraposiciones bélicas entre posiciones éticas polarizadas e

inconciliables.

4 Consideraciones finales

En el presente escrito se ha desarrollado ampliamente la teoria
relacional y convencional sobre la guerra y la paz en la filosofia politica

de Hegel, mostrando su originalidad, relevancia y principalmente

4 “Weil aber deren Verhiltnis ihre Souverdnitdt zum Prinzip hat, so sind sie insofern im
Naturzustande gegeneinander”. Hegel, Grundlinien der Philosophie des Rechts, § 333.
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actualidad para poder comprender la estructura general de las estrategias
y tdcticas militares que estan aconteciendo en la guerra de Ucrania contra
Rusia. Guerra moderna hasta aqui convencional y que corresponde con
los cuatro incisos recientemente explicados en el subtitulo 3. Hegel
diferente de Kant vera sin tabus ni mitos las determinaciones dialécticas
de la guerra y la paz, mas alla de una siempre deseada pero irrealizable

paz perpetua.

La guerra en Ucrania tiene veintiin meses de intensos combates
y por en cuanto es una guerra convencional de ejércitos entrenados para
guerrear en los campos de batalla con artilleria de larga distancia y
conquistas tacticas de ciudades y regiones en disputa. ;Qué Hegel nos
puede ensefiar sobre una guerra de casi dos siglos después de su muerte?
Primero que la guerra es un momento ético “der sittliche Moment des
Krieges” del estado moderno (§ 324 FD) que se asienta en el espiritu de
comunidad de un pueblo particular que tiene que unirse y articularse
como un solo cuerpo para defender su territorio y libertad de una
potencia invasora. Este espiritu del pueblo es vigorado por una “der
politische Gesinnung oder des Patriotismus”, una conviccion politica (§
268 FD) por parte de los miembros de un estado para defenderse y
salvaguardar sus libertades. Segundo, las guerras modernas que
conceptualiza Hegel en su Filosofia del Derecho, son guerras realizadas
con armas de fuego que se operan a larga distancia para evitar hasta el
final la lucha cuerpo a cuerpo. Los misiles balisticos del siglo XXI de Rusia
y Ucrania son mucho mas complejos y precisos que la artilleria conocida
por Hegel en el siglo XIX. Sin embargo, tipos de artilleria y misiles
balisticos de larga distancia buscan igualmente herir a la mayor cantidad
de combatientes enemigos sin arriesgar de inicio el propio cuerpo de
nuestro ejército. Tercero y lo mas importante, Hegel consideraba que las
guerras son contingentes o pasajeras y por eso deben estar adscritas al
derecho internacional o Ius Gentium, por lo tanto, ellas no deben ser

dirigidas contra la poblacion civil y sus instituciones, pues eso llevaria a
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actividades criminales de guerra y contra la poblacién civil. No todo es
valido para Hegel en la guerra, basta ver los sabios limites que él colocd
en los paragrafos §§ 338-339 de su Filosofia del Derecho, y que en la
guerra de Ucrania no estan siendo plenamente aplicados, por lo cual
existen denuncias de crimenes de guerray crimenes contra la humanidad

como en la localidad de Hroza.
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O problema da pobreza na teoria social

hegeliana

Taiane Andrade Ornelas’
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1 Introducdo

A dindmica estabelecida através da expansio moderna da
atividade industrial, quando o capitalismo estava na fase inicial do seu
desenvolvimento, determinou uma mudanc¢a nas condi¢des sociais,
econdmicas e politicas, estabelecendo um novo codigo de conduta para
os individuos na sociedade e uma nova concepgdo para o problema da
pobreza. Nosso trabalho analisa alguns aspectos do tratamento que
Hegel confere ao problema da pobreza na Sociedade civil burguesa em
sua obra Linhas fundamentais da filosofia do direito (1821). Nos seus
contrastes e complexidade, a sociedade civil oferece um espetdculo de
extravagancia, caréncia, desigualdade social e pauperizagdo. A natureza
substancial da pobreza se revela no sistema de valores, interesses egoistas
e objetivos dominantes. Entretanto, a pobreza se manifesta ndo apenas
como um componente material, mas também espiritual do individuo,
afetando ambitos da vida desde um sistema educacional, normas
comunitdrias e bem-estar psicolégico. O conceito de pobreza estd longe
de ser inequivoco e, apesar de ndo ser uma questdo central no

pensamento de hegeliano, seu diagndstico apresenta as tensdes e
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contradi¢bes nas quais a tentativa se atualizar e efetivar a liberdade no

processo de legitimagdo da vida ética racional se enredam.

2 A pobreza em Hegel

O problema da pobreza existe desde a antiguidade, mas somente
na sociedade moderna aparece como um problema estrutural comum, ou
seja, apresenta as caracteristicas da Modernidade, e a Modernidade se
torna a chave para compreensao desse problema discutido por Hegel. A
seguir, analisamos quais sdo as origens da pobreza enquanto um
fen6meno da Modernidade. Examinamos os conceitos-chave de
sociedade civil, propriedade, sistema de necessidades e trabalho para

compreensdo das causas da pobreza na sociedade civil moderna.

Hegel em sua obra da maturidade (Principios da filosofia do
direito) apresenta o problema da pobreza como inerente a sociedade civil
burguesa, associada a esfera econémica (§ 241a § 245). Porém, jd em sua
obra da juventude (Sistema da vida ética (1802), Hegel diagndstica que a
expansdo econdmica da sociedade civil burguesa tende a provocar e
intensificar a desigualdade social, considerando que a sociedade tende a
acumular muita riqueza, porém, o seu oposto também ocorre e,
evidenciando a natureza de desigualdade da sociedade, grande parcela
da popula¢do se encontra em condi¢do de pobreza (2018, p. 54). Para
Hegel a pobreza é a incapacidade de adquirir meios para subsisténcia e
satisfacdo das necessidades (FD, § 241). Como esta condi¢do implica ndo
s0 a privacdo de competéncias educacionais e profissionais, mas a
limitacdo do direito, da qualidade de vida e da participagdo efetiva da
sociedade civil, Hegel (FD, § 244) se vé justificado ao concluir que a
pobreza no estado da sociedade é: imediatamente a forma de uma

injustiga feita a uma determinada classe.
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As circunstancias contingentes, fisicas e as que residem nas relacdes
externas, podem reduzir os individuos a pobreza, uma situagdo que lhes
deixa as caréncias da sociedade civil e que, em contrapartida — visto
que lhes subtraiu ao mesmo tempo os meios naturais de aquisi¢do os faz
perder mais ou menos todas as vantagens da sociedade, a capacidade de
adquirir habilidades e a cultura em geral, também o acesso a
administragdo do direito, o cuidado da satide e até mesmo o consolo da
religido (Hegel, 2022, p. 514, § 241).

E do desenvolvimento da acio especifica da liberdade subjetiva e
dos principios de particularidade e universalidade, tomado em sua cisdo
e em sua dependéncia do outro, que Hegel extrai o problema da pobreza.
A ruptura vem da busca livre da satisfagdo, sem outra medida sendo o
arbitro contingente e o bom prazer subjetivo da particularidade: visa o
gozo e nele se destrdi. Desse modo a pobreza, que tem por origem o
mesmo desencadeamento da particularidade do gozo, explica-se pelo
desenvolvimento indefinido da busca de satisfagdo que esbarra na a

contingéncia e arbitrariedade do exterior.

[...] aesfera da particularidade que se imagina o universal, guarda dentro
de si nessa identidade somente relativa com esse universal tanto a
particularidade natural quanto a particularidade arbitraria [e guarda],
com isso, o resto do estado de natureza. Além disso, € a razdo imanente
no sistema de caréncias e no seu movimento que articula esse sistema
num todo organico de diferengas (Hegel, 2022, p. 462, § 200).

A Pobreza é assim definida como o resultado da contingéncia que
afeta a satisfacdo das necessidades necessarias que tem sua garantida
pelo direito a particularidade (FD, § 185). Como podemos ver, é de fato a
contingéncia aqui que rege as explicagdes: contingéncia interna do
arbitro da particularidade que, unilateralmente, absolutiza a
naturalidade de sua vontade, as contingéncias externas e, por fim, a

contingéncia dos efeitos da agdo do universal sob a busca de satisfagdo.

Com relagdo as origens da pobreza, Hegel apresenta elementos

que poderiamos entender como causas subjetivas e objetivas (Wazek,
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2019, p. 99). Suas causas subjetivas sdo oriundas do Ungliick (inforttnio)
e Schuld (culpa ou responsabilidade). O infortunio compreende o que
Hegel considerou ‘contingéncias’ de habilidade, satude, capital, etc... (FD,
§ 237) que é determinado, por sua vez, por diferentes “caracteristicas
naturais, corporais, e mentais” que por si, sdo desiguais (FD, § 200), e
também pela “contingéncia e arbitrio” (Ibidem) das condi¢des externas
que estdo sujeitas as condigdes fisicas acima mencionadas na sociedade
civil (Wazek, 2019, p. 99); a culpa ou responsabilidade se da em virtude
do “capricho arbitrario dos esbanjadores”, que pela extravagancia destroi
a seguranca da propria subsisténcia e da familia. Essas causas subjetivas
(FD, § 189) podem esclarecer a origem da desigualdade, o porqué de uma
parcela dos individuos enriquecerem e enquanto outros sdo

empobrecidos.

Do ponto de vista objetivo, a existéncia social da pobreza, como
ja é indicado pelas ‘circunstancias externas’ mencionada acima, tem uma
outra causa objetiva: orienta-se o estado social para a indefinida
complica¢do e especificagdo das caréncias, das técnicas e das frui¢oes até
aquele limite que é a diferenca entre a caréncia natural e a caréncia
artificial; e o continuo refinamento e diversificacdo das necessidades
individuais, que produz o luxo, ou seja, o mal infinito da necessidade e,
portanto, o mal infinito da pobreza (FD, § 195). Portanto, diferentemente
da ocorréncia natural da origem subjetiva da pobreza, na sociedade
moderna, quando o campo econémico se despoja da subordina¢do do
antigo campo politico, os direitos como particularidade subjetiva se
manifestam principalmente como direitos patrimoniais, ou seja, a posse
continua da propriedade (FD, §§ 46-49) e a prolifera¢do da riqueza, logo
a pobreza na sociedade moderna é causada artificialmente pelo sujeito
de direitos. dai provém o luxo que é, a0 mesmo tempo, um aumento
infinito da dependéncia e da miséria (FD, § 194), a pobreza cresce na
propor¢do do crescimento da riqueza e a pobreza de um grupo é o preco

que a sociedade paga pela riqueza em outro (FD, § 195).
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2.1 Sociedade civil e o Sistema de necessidades

A concepgdo da subjetividade na modernidade criou um novo
sentido para a sociedade civil, a qual passa a se caracterizar como um
espago ndo-politico. A sociedade comecou a ser julgada como uma esfera
para satisfacdo das necessidades, desejos e propdsitos dos homens. O
desenvolvimento consistente das relagbes sociais também
predeterminou a transformac¢do das visdes dos pensadores sobre a
sociedade civil os quais concebem a nogdo de sociedade relacionada a
questdes econdmicas que sdo determinantes nas rela¢gdes da sociedade

burguesa.

A andlise da sociedade civil burguesa hegeliana, como anota
Lukacs (1976, p. 19), “parte real e diretamente do individuo, de suas
vivéncias e destinos, e estuda logo as formas particulares da sociedade
burguesa referindo-se a sua influéncia nesse destino individual, a sua
interagdo com ele”. Os objetivos das pessoas, a primeira vista, sdo
puramente privados, particulares e contingentes ao invés de terem um
objetivo comum. Em outras palavras, a sociedade civil é o campo da
economia de mercado e o processo de coletivizacdo ou de economias
conduzidas pelo Estado sdo mecanismos pré-modernos que ndo podem

coexistir com os principios modernos de liberdade individual.

A divisdo presente na sociedade civil ndo significa que o individuo
ndo tenha interesses universais. Nessa esfera as necessidades sdo
satisfeitas, em primeiro lugar, pelo trabalho (Hegel, p. 453, § 192). Pela
atividade e pelo trabalho como mediag¢do entre os dois termos. O fim da
caréncia ¢é a satisfacdo da particularidade subjetiva, mas, ai se afirma o
individual na relagdo com a caréncia e a vontade livre dos outros
(Ibidem). Os membros da sociedade civil trabalham para satisfazer suas
necessidades e a dos outros. Em contrapartida o refinamento e a
expansdo da divisdo do trabalho também estreitam as atividades

humanas: os trabalhadores tornam-se cada vez mais dependentes dos
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outros. Segundo Marcuse (1978, p. 65), essa realidade do trabalho
converte o trabalho pessoal do individuo em trabalho geral que é que é
executado visando a producao de utilidades para o mercado o que torna
o trabalho “abstrato e “quantitativo” e faz dele o responsavel pela
crescente disparidade de riqueza entre os homens”. A divisdo do trabalho
e o sistema de troca estabelecido pelo trabalho abstrato na sociedade civil
e o uso de maquinas tornam o problema da pobreza como escassez

material um problema estrutural da sociedade moderna.

Essa contradi¢do inerente ao sistema cria necessidades infinitas,
consequentemente, torna o trabalho cada vez mais especializado. O
trabalho do homem, que tinha como objetivo alcancar o reconhecimento
através do outro e o poder sobre os objetos, assim, coloca 0 homem em
uma condi¢do de dependéncia e impoténcia (FD, § 243). Assim
estabelecida, a sociedade ndo consegue se adaptar as ilimitadas
necessidades dos individuos, e gera, por conseguinte, “desemprego
estrutural e pobreza”, como nota Dudley (2002, p. 59), além de ndo
conseguir “garantir o trabalho como um direito e, portanto, impede

qualquer um de seus membros de satisfazer seu interesse universal pela

liberdade”.

Isso se da porque, enquanto alguns individuos possuem sua base
propria imediata (capital) outros possuem habilidades, que estdo
condicionadas a diversas circunstancias contingentes e, cuja
multiplicidade produz a diferenga no desenvolvimento das ja diferentes
disposi¢oes “naturais, corporais e espirituais” (FD, § 200). O individuo
que ndo dispor de capital suficiente deve, portanto, levar seu préprio
trabalho ao mercado para encontrar ali um parceiro de troca que o
recompense pelo uso do seu potencial de trabalho através do salario e
remunera¢do (Ibidem). Schildbach (2021, p. 117) afirma que, comumente,
o burgués de classe média ndo utiliza mais suas habilidades para
construir de forma autébnoma os bens ou produtos que posteriormente

serdo trocados no mercado, disso decorre uma grande mecanizagdo e
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com ela a divisdo do trabalho pelos “estamentos” (FD, § 201). Os
individuos passam a depender da procura por trabalho onde competirdao
com os outros e com as suas habilidades e qualificacdes: as diferencas

naturais e adquiridas.

Como aponta Schildbach (2021), as carateristicas particulares
naturais, corporais e espirituais sio comparadas pelo empregador de
acordo com seus interesses, o que, consequentemente, faz com que
alguns individuos sejam ndo encontrem trabalho ou apenas que sejam
empregados em piores condigdes. E conclui que, este modo de operac¢do
de uma economia baseada no principio da propriedade é — para colocar
em termos modernos — faz com que aumente a desigualdade entre ricos

e pobres:

Quando a sociedade civil se encontra em atividade desimpedida, ela esta
envolvida no interior de si num crescimento progressivo da populagéo e
da inddastria. Por um lado, gragas a universalizagdo da conexdo entre os
homens através das suas caréncias e dos modos de preparar e por a
disposicdo os meios para satisfazé-las, aumenta a acumula¢do da
riqueza, pois dessa dupla universalidade tira-se o maior luro, assim
como, por outro, aumenta o isolamento e o carater restrito do trabalho
particular e, com isso, a dependéncia e a penuria da classe atada a esse
trabalho, ao que se conecta a incapacidade de sentir e de fruir as demais
liberdade e, particularmente, as vantagens espirituais da sociedade civil
(Hegel, 2022, p. 516, § 243)

Desse modo, compreende-se que a relagdo social universal entre
as pessoas ¢ desenvolvida como uma for¢a independente, externa e
reguladora de cada individuo. O mais importante é que as associa¢oes
comerciais sdo baseadas na propriedade privada e dominadas pela
propriedade privada. Na sociedade civil os fatores éticos universais sdo
eliminados pela propriedade privada, o que confere a esta esfera, apenas,
uma universalidade abstrata. Desse modo, como afirma Schildbach
(2021), os ricos da sociedade civil podem aproveitar essa universalidade

abstrata para ocupar legalmente a riqueza criada pelos pobres. Como
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consequéncia, os pobres perderdo a paixdo por direitos e o interesse pela
acdo autdbnoma na educagdo. Destarte, eles ndo exercerao qualquer acao

significativa real (Ibidem, p. 117).

Schildbach (2021, p. 16), afirma que para responder qual a causa
da pobreza na sociedade civil, Hegel ird analisar: como as relagdes sociais
sdo mediadas? Ou, como as pessoas obtém os meios para satisfazer suas
necessidades? Schildbach (2021, p. 117) defende que como a sociedade é
caracterizada pela apreensdo imediata da posse e, consequentemente, a
causa da pobreza serd a falta de propriedade. Analisaremos a seguir o
papel da propriedade no processo da dindmica social e sua influéncia no

processo de autorrealizagdo.

2.2 Propriedade privada

E importante analisar a nocdo de propriedade, com intuito de
explorar aspectos importantes para analise da pobreza na teoria social
hegeliana. Todos os individuos sdo pessoas de direito? Ou, todas as
pessoas sdo portadoras de personalidade juridica? Qual a relagcdo da
privagdo de propriedade com a pobreza? Segundo Hegel (FD, § 44), todo
homem possui o direito absoluto de tomar posse das Coisas porque a
liberdade requer uma esfera externa para que possa se efetivar (“sendo
apropriar, nesse sentido, somente manifestar e atestar a soberania da
minha vontade perante a Coisa”). Essa esfera é o dominio das coisas que
os individuos necessitam para realizar sua vontade livre. Disso, faz-se que
todos os individuos sdo pessoas livres e de direitos. Entende-se, entdo,
que, para Hegel (FD, § 40) o que determina todos como uma pessoa de
direito é o direito de apropriagdo. Isso porque a pessoas de direito
circunscreve apenas o direito abstrato onde a liberdade se manifesta

formal a abstratamente nas formas de posse.

Esta posse consiste no resultado do ato de dar forma, produzir
(FD, § 56). O dar forma que atribui a Coisa a qualidade de ser propriedade

de alguém, essa propriedade, porém, se configura enquanto tal apenas se
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ocorre o seu uso, consumo (FD, § 62). Como afirma Bavaresco e Iber
(2021, p. 64), “a propriedade realiza-se no uso da Coisa, portanto, é a
esfera verdadeira da liberdade da pessoa, que lhe possibilita e permite a
exercer a satisfacdo de suas necessidades”. Se o “dar forma” concede
exterioridade a Coisa e seu uso lhe confere o predicado de propriedade,
esta somente serd tida como tal “se o proprietario da Coisa puder troca-
la, aliena-1a”, a produgdo confere exterioridade a coisa e o consumo lhe
imprime a marca de ser propriedade. Sendo a alienagdo “a declaracdo da
vontade de que ndo quero mais considerar a Coisa como minha” (Hegel,

2022, p. 265, § 62).
Para Teixeira (1995, p. 94), a liberdade da alienagdo da

propriedade lhe atribui um carater burgués ja que somente na sociedade
capitalista, a propriedade ird assumir uma forma totalmente econémica
“porque ela pode ser representada numa figura puramente abstrata como
o dinheiro que se constitui no representante universal da riqueza,
qualquer que seja sua forma concreta”. Afirma ainda que, apesar do que
se possa considerar esta mercantilizagdo da propriedade ndo torna a
relacdo de troca coisificada, ao contrario disso, Hegel (FD, § 65-66)
assegura que a alienabilidade da propriedade é uma necessidade para a
afirmacgdo da liberdade. A alienagdo s6 passaria a negar a liberdade se ela
incluisse as “determinagbes que constituem a pessoa’, ou, o que o0s
liberais consideravam “propriedade sobre a propria pessoa” (Locke, 1980,
p. 274). Para Hegel (FD, § 66), inalienaveis sdo a personalidade, a vontade
livre do querer, bem como a eticidade e a religido. Os direitos que o

individuo tem sobre estes bens ou determinagdes sdo fundamentais.

A propriedade, afirma Avineri (1974, p. 135-135), ndo é somente
instrumental; como apresentada na Fenomenologia do espirito, ela é uma
condicdo bdsica para o individuo em seu processo de luta por
reconhecimento e autorrealizacdo na no mundo objetivo: “a pessoa tem
de se dar uma esfera externa da sua liberdade a fim de ser enquanto ideia”

(FD, § 41). Através da propriedade os individuos reconhecem a existéncia
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uns dos outros, na medida em que o respeito que os outros expressa ao
ndo “infringi-1a” revela sua aceitagdo dele como pessoa. Desse modo,
Avineri (Ibidem) determina que, em Hegel, a propriedade é uma
objetificacdo do eu que lhe expande do dominio da pura subjetividade
para a esfera da existéncia externa: “o racional da propriedade ndo reside
na satisfagdo das caréncias, porém em que mera subjetividade da
personalidade se suspende. SO, e primeiro na propriedade, a pessoa é

enquanto razdo” (Hegel, p. 237, § 41).

A propriedade ¢, desse modo, “o ser-ai da personalidade” (Hegel,
p. 252, § s51). Avineri (1974, p. 136), constata que, na teoria social
hegeliana, a existéncia da propriedade privada constitui uma “conditio
sine qua non” ou condi¢do sem a qual ndo pode ser quando Hegel (2019,

p- 247, § 46) afirma que:

Na propriedade, a minha vontade é pessoal, mas a pessoa é um este;
portanto; a propriedade vem a ser o elemento pessoal desta vontade. Ja
que pela propriedade eu dou ser-ai a minha vontade, a propriedade
também tem de ter, por isso, a determinagdo de ser esta, a minha. Esse
é o importante ensinamento sobre a necessidade da propriedade
privada.

Embora Hegel defenda a propriedade privada como uma
condigdo para efetivacdo da liberdade subjetiva, o direito de propriedade
e a propriedade ndo podem ser totalmente combinados. O que, segundo
Avineri (1974, p. 136) levard a graves consequéncias no desenvolvimento
posterior da teoria social hegeliana porque deve tornar Hegel consciente
da questio dos pobres enquanto aqueles que sdo privados de
propriedade. Os membros da sociedade civil tém o direito de adquirir
propriedade, portanto, superficialmente, os individuos da sociedade civil
sdo iguais. No entanto, devido as restricdes de capital, habilidades e
circunstancias acidentais, os individuos ndo podem realizar a
combina¢cdo completa de direitos de propriedade individual e

a

propriedade da riqueza universal criada, o resultado inevitavel é
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desigualdade de riqueza e habilidades entre os individuos. Os direitos
ndo podem ser plenamente realizados na sociedade civil e os individuos
com direitos ndo podem realizar-se plenamente na sociedade civil, e os

direitos tornaram-se abstratos.

Mas, superior ao direito de propriedade, existe o direito a vida. No
dominio da sociedade civil, o direito a vida, enquanto pressuposto para a
liberdade, exige que os recursos sejam distribuidos de forma que os
individuos possam garantir sua subsisténcia e seu bem-estar (FD, §§ 33-
40). A pobreza é uma condi¢do que viola o direito a vida, fere o principio
da particularidade, viola o direito a subjetividade (FD §§ 40-241). A
promessa de liberdade da sociedade civil moderna é a capacidade de
prover a propria subsisténcia por meio de uma atividade socialmente
reconhecida (FD, § 244). Os pobres ndo encontram o bem-estar nem o
sustento através do seu trabalho, nem possuem reconhecimento na

sociedade civil, onde as rela¢des sdo mediadas pelo trabalho.

2.3 Pobreza e direito a vida

Hegel ndo dedica nenhuma passagem especifica da sua obra para
a ideia de “direito a vida” o que pode tornar essa afirmacdo, a primeira
vista, injustificada ja que a liberdade ndo diz respeito apenas ao “essente”
e sua corporeidade, mas sim a uma concepg¢do complexa e holistica de
vida humana livre que abarca movimentos, determinagdes, praticas e
instituicdes. Entretanto, a vida é uma importante determinagdo de
direito e a ideia de liberdade realizada no mundo, ndo é uma substancia
fixa e repousante, mas é o come¢o para sempre Vivo e em
desenvolvimento que pode se adequar a uma versdo mais nova e concreta
da vida humana. A forma mais imediata e abstrata do direito a vida é
apresentada na esfera do direito abstrato onde o direito real é o direito da
personalidade enquanto tal e somente a personalidade confere o direito
a Coisas e que inclui o corpo e a vida (p. 235, § 40). Existe na esfera da

Moralidade uma segunda determinagao do direito a vida fundamental
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para compreensdo da pobreza que é a nogdo de bem-estar (Wohl). Nesse
estagio, o livre arbitrio como liberdade de escolha, a vontade age e “a
particularidade dos interesses da vontade é o ser-ai pessoal enquanto
vida” (FD, § 127).

A dimensdo da liberdade apresentada na moralidade tem
implicagdes fundamentais para as sociedades modernas, visto que a
ordem social deve satisfazer o direito mais importante direito do sujeito,
sendo este, o direito da vontade subjetiva (FD, § 132). Diferenciando-se
do direito abstrato, onde o corpo vivo era considerado como a mera
existéncia de uma pessoa em que a vontade continua em seu imediatismo
como um universal abstrato que se manifesta na personalidade e no
direito universal a posse de coisas externas na propriedade (FD, § 33), na
moralidade a vontade possui um ser presente em si mesmo e atinge o
direito para satisfazer suas proprias necessidades e buscar seu bem-estar.
A pessoa do direito abstrato torna-se um sujeito “que se afirma para si na
sua interioridade e toma assim consciéncia de si como um poder
autonomo de autodeterminagdo” (Rosenfield, 1983, p. 100). O direito a
vida, entdo, expressa apenas a garantia negativa de que ninguém pode
ferir meu corpo, mas também a afirmagdo positiva de que tenho direito

ao bem-estar.

Assim, devemos observar que o apice da particularidade é a vida
como ser-ai pessoal e a subjetividade vai se manifestar como vida,
vitalidade, desse modo, todo individuo humano, ou seja, o ser humano
como humanidade deve ter atribuido a si o “direito de necessidade
constrigente” (Notrecht), ao qual Vieweg (2019, p. 196) denomina de
“direito de autopreserva¢do” que assegura o direito a vida, a existéncia
“como um direito de extrema necessidade”. Hegel defende que deve haver
um direito que “visa assegurar a vida ameac¢ada na situacdo presente,
colocando-a acima dos direitos de propriedade” (FD, § 127). Na medida
em que um dano como um “perigo extremo” ou um “conflito com a

propriedade” de outra pessoa ameaca o ser-ai, a vida, é preciso que ocorra
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o rompimento com o direito abstrato, no que tange a determinada
situagdo de excegdo, ja que a vida tem direito contra o direito abstrato
(FD, § 127). Hegel sustenta que por exemplo: “um homem morrendo de
fome que furta um pedaco de pao lesa somente o elemento-particular ndo
o direito enquanto direito” ja que o que esta em voga nesse confronto é “a
propriedade restrita e a vida de um homem; é esta que esta em jogo” Com
isso apresenta-se uma violagdo completa do ser-ai e a total privacdo de

direitos (FD, § 127, p. 357, nota 291).

O conflito entre bens através do roubo para subsisténcia é
absolto, sendo conferido ao ser humano em situagdo de pobreza, miséria
que para salvar a vida furta uma pequena parte da posse do outro, o
“beneficio daimunidade” que ndo legitima esse ato como ilicito. O direito
de necessidade nada tem a ver com equidade, mas um direito
“moralmente legitimado na medida em que ¢é a afirmagdo do principio
que funda o proprio direito: o direito a vida” (Teixeira, 1995, p. 123). O
direito abstrato foi violado porém em respeito a um direito superior. A
imunidade ndo é uma questdo de “generosidade” ou “misericordia”; trata-
se de um direito humano inegavel no sentido de que a existéncia empirica
imediata de cada um é a condi¢do para o individuo ser protegido frente a

destruicdo dos fundamentos naturais da vida.

3 Solu¢des para superacdo da pobreza na sociedade civil

Hegel concebe, como vimos, a pobreza como inerente a sociedade
civil burguesa. Ele divisa, porém, de respostas efetivas para a supressao
desse fendmeno? E possivel superar essa enfermidade na esfera da
sociedade civil? A seguir, apresento alguns conceitos fundamentais para
entender o fendmeno, em seguida faco uma revisio das solugdes

possiveis para o problema e seus limites.
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A alternativa inicial descrita por Hegel para a superagido da
pobreza é a assisténcia subjetiva por meio de acdes de caridade que visam
garantir a subsisténcia dos afligidos (FD, § 242). Entretanto, ainda que o
auxilio ndo deva ser menosprezado, como assinala Vieweg (2019, p. 351),
ele é insuficiente, pois ndo deriva do trabalho. Wood (1993, p. 424)
considera a assisténcia oferecida pelas Institui¢coes da administragdo, que
tem por fungdo prevenir ou remediar injusticas, “ndo é confiavel por
natureza, e ainda tende a piorar as coisas, porque degrada e humilha

aqueles que a recebem”.

A opcgdo escocesa, apontado por Hegel (FD, § 245) como uma
estratégia que se revelou eficaz contra a pobreza, bem como contra o
desaparecimento da honra e do pudor, bases subjetivas da sociedade, e
contra a preguica e a dissipagdo que originam a plebe, consistia em
abandonar os pobres ao seu destino e entrega-los a mendicidade publica.
Para Wood (1993, p. 424), a proposta da mendicancia apresentada por
Hegel contra o problema da pobreza é, na verdade, “um conselho sébrio

e obstinado de desespero”.

Hegel analisa, em seguida (FD, § 245), as hipdteses de taxa¢do dos
mais ricos através de impostos e da geragcdo de mais trabalhos. Nesse
paragrafo, que tem a Inglaterra e as leis dos pobres como pano de fundo,
ele apresenta duas maneiras de abordar o problema: taxacdo dos ricos e a
oferta de trabalho. A pobreza poderia ser corrigida por Instituicdes
publicas e privadas, financiadas pela classe mais rica, como hospitais,
fundagoes, mosteiros etc., isso a assisténcia aos necessitados. No entanto,
essa solugdo se opoe ao principio da sociedade civil, que afirma que cada
individuo tem o direito de adquirir seu bem-estar por meio do seu

proprio trabalho.

Hegel (FD, § 248) considera, além disso, que a solucdo de
exportacdo e colonizagdo para aliviar as tensdes internas da sociedade

pode ser uma medida eficaz, todavia, provisoria, porque esta relacionada
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a caréncia de outra Nag¢do, que poderia ser diminuida através de
fornecedores de outros mercados, ja que, enquanto uns necessitam de
matérias-primas, os outros precisam de produtos desenvolvidos pela

industria manufaturados.

Outra opgdo apresentada por Hegel é a Politzei. Tradutores e
comentadores tém usado termos diferentes para o que Hegel chama de
“Polizei”, a saber, “policia”, “policia administrativa’, “administra¢do’, pois,
afinal, ndo se trata propriamente da policia, a qual Hegel chama de
“Polizisten”. A “policia” é o aparato institucional das politicas
governamentais. Abrange, entre outras func¢des, educagdo publica, saude
publica, fiscalizagdo de servicos publicos (estradas, iluminagdo publica
etc.) e tributacdo (FD, §241). Além de regular muitos conflitos entre o
direito abstrato de propriedade e o bem-estar da sociedade, a Polizei
também é responsavel pela mediagdo entre os interesses conflitantes de

consumidores e produtores.

Por outro lado, a sociedade civil ndo pode, segundo Hegel, se
autogovernar; para ser mantida em equilibrio, ela precisa integrar-se a
uma comunidade superior que controle em seus membros evitando a
busca ilimitada pela riqueza (cf. Taylor, 2014). Assim, a corpora¢do, em
contraste com a forga externa da policia, aparece como a mais efetiva
possibilidade de superacdo do problema da pobreza (FD, § 249).
Conforme indica Coutinho (2013), corporagbes sdo associag¢des
semelhantes a sindicatos de trabalhadores e produtores, que cuidam e
protegem seus membros contra contingéncias, incluindo a contingéncia
de desemprego. Ao participar de corporag¢des, segundo Hegel (FD, § 253),
os individuos constituem um senso de universalidade e estabelecem
lagos éticos conscientes que superam sua atomizagdo. Além disso, as
corporagdes desempenham uma fung¢do importante, pois, como afirma
Williams (1997), podem restringir e transformar o ethos da
particularidade egoista na busca de fins éticos-sociais universais. Apesar

da importancia que consiste a assisténcia material a seus membros e
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familias, a funcdo mais significativa da corporagdo é a atribuicdo de

reconhecimento e honra a seus membros.

4 Consideracoes finais

No dominio da sociedade civil, a pobreza é uma condig¢do que fere
o principio da particularidade, viola o direito a subjetividade e a vida. A
promessa de liberdade da sociedade civil moderna é a capacidade de
prover a propria subsisténcia por meio de uma atividade socialmente
reconhecida. Os pobres ndo encontram o bem-estar nem o sustento
através do seu trabalho, nem possuem reconhecimento na sociedade

civil, onde as rela¢oes sdo mediadas pelo trabalho.

O trabalho do homem, cujo objetivo seria alcancar o
reconhecimento através do outro e o poder sobre os objetos, acaba por
colocar o homem em uma condi¢do de dependéncia e impoténcia, como
Hegel ressalta tanto no Sistema da vida ética, de 1802, quanto nos
Principios da filosofia do direito (FD, § 243). Assim estabelecida, a
sociedade ndo consegue se adaptar as ilimitadas necessidades dos
individuos, e gera, por conseguinte a pobreza, além de ndo conseguir
garantir o trabalho como um direito e, portanto, impede qualquer um de

seus membros de satisfazer seu interesse universal pela liberdade.

Ainda que Hegel reconhega o impacto debilitante da pobreza,
que tem como principais causas os graves desequilibrios, porque
engendra a frustracdo de aspectos importantes de sua concep¢ao de uma
vida livre e proponha alternativas para dirimir o problema, essas, porém,
ndo sdo suficientemente eficazes para a efetivacdo da liberdade dos
individuos. Nesse sentido, o problema da pobreza é uma aporia insoltvel

na teoria social hegeliana.

Porém, é preciso compreendera teoria de Hegel da sociedade civil

aluz da realidade econdmica de sua época, isto é, uma teoria das relagdes
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e capacidades humanas mediadas pelo trabalho, que condicionam o agir
humano. Nessa perspectiva, o trabalho hegeliano continua alinhado as
condi¢des sociopoliticas contemporaneas como as dindmicas de
mercado, a relacdo do capitalismo com a pobreza, a miséria e as
desigualdades, além de revelar a necessidade de potenciais de supera¢ao
dessas patologias para que ocorra uma integracdo dos individuos na
sociedade civil. E pela relevancia de suas reflexdes, das suas li¢des,

mesmo quando rejeitadas, que Hegel continua sendo objeto de estudos.
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