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Apresentacdo da Colecdo do XIX Encontro
Nacional de Filosofia da ANPOF

Quando eu era crianga, durante muito tempo pensei que os
livros nascessem em arvores, como passaros. Quando descobri
que existiam autores, pensei: também quero escrever um livro.

Entdo, escrever é o modo de quem tem a palavra como isca: a
palavra pescando o que ndo é palavra. Quando essa nio
palavra morde a isca, alguma coisa se escreveu.

Clarice Lispector

A Associa¢do Nacional de Pds-graduagdo em Filosofia realizou
entre 10 e 14 de outubro de 2022 seu XIX Encontro Nacional. O evento foi
totalmente presencial, em Goidnia/GO, com apenas algumas poucas
conferéncias feitas de forma remota. Foi o primeiro da Associa¢do na
regido Centro-Oeste. Além disso, é importante salientar que a
presidéncia da ANPOF nesta gestdo foi realizada pela professora Susana
de Castro (UFR]), sendo ela a terceira mulher a presidir a Associagdo em

quase quatro décadas de sua existéncia.

O Encontro reuniu mais de 2 mil participantes em 70 Grupos de
trabalhos, 53 Sessoes Tematicas e na V Anpof Educagdo Bésica e ainda
ofereceu 10 minicursos, promoveu debates em seis mesas redondas e
lancou mais de 120 livros da comunidade filosofica. A Universidade
Federal de Goids e seu Programa de Pds-graduagdo em Filosofia e a
Pontificia Universidade Catolica de Goias foram as institui¢des anfitrids

do evento.

A edigdo de 2022 também foi marcada pelo retorno presencial ao
encontro da ANPOF ap6s a pandemia de COVID-19, o que tornou ainda
mais forte e necessario os afetos e debates produzidos no encontro. Vale
também frisar a marcante participagdo virtual de Ailton Krenak, Silvia
Federici e Francoise Verges, que contribuiram para pensar questoes

emergentes e atuais. Outra conferéncia marcante foi realizada



presencialmente pelo fildsofo de Guiné Bissau, Filomeno Lopes, autor de
obras significativas sobre a Filosofia Africana, como Filosofia em volta do
fogo, Filosofia sem feitico, E Se a Africa desaparecesse do Mapa Mundo?,
Uma reflexdo filoséfica e Da mediocridade a exceléncia: reflex6es

filosdficas de um imigrante africano

Desde 2013, a ANPOF tem publicado os trabalhos apresentados
sob a forma de livros, com o objetivo ndo apenas de divulgar as pesquisas
de estudantes e professores e professoras, mas também de estimular o
debate filosofico na drea. Esse esfor¢o é particularmente relevante, pois
proporciona uma oportunidade tnica de reunir uma significativa
presenca de colegas de todo o Brasil, conectando pesquisas e regides que
nem sempre estdo em contato. Dessa maneira, a Colegio ANPOF
representa um retrato do estado da pesquisa filoséfica em um

determinado momento, reunindo trabalhos apresentados em GTs e STs.

Essa cole¢io desempenha um papel crucial também na
dissemina¢do do conhecimento filosofico, tornando disponiveis
trabalhos académicos de alta qualidade para um publico mais amplo.
Essa disseminagdo é essencial para a formagdo de estudantes,
pesquisadores e entusiastas da filosofia. Além disso, ao publicar obras de
autores brasileiros vinculados as pesquisas realizadas nos programas de
pos-graduagao filoséficos do pais, a cole¢do destaca e enaltece a produgdo
nacional em filosofia, consolidando a presenga do pensamento brasileiro

na cena filosofica internacional.

E importante registrar nesta “Apresentacdo” a dindmica utilizada
no processo de organiza¢do dos volumes que sdo agora publicados, cuja
concepgdo geral consistiu em estruturar o processo da maneira mais
amplamente colegiada possivel, envolvendo no processo de avaliagdo dos
textos submetidos todas as coordenag¢des dos Grupos de Trabalho em
Filosofia. Em termos praticos, o processo seguiu trés etapas: 1. Cada

pesquisador(a) teve um periodo para submissio dos seus trabalhos,



enviados diretamente para os GTs; 2. Periodo de avaliagdo, adequagdo e
reavaliacdo dos textos por parte das coordenagdes e membros dos GTs; 3.
Envio dos textos aprovados para a Diretoria Editorial, que nesta edi¢do
teve o apoio essencial do Instituto Quero Saber, responsavel pela

editoracdo dos textos.

Esperamos que o resultado final desse processo seja uma
expressdo positiva e democratica dos debates que vém sendo travados em
nossa comunidade e que o publico leitor tenha nelas um retrato

instigante das pesquisas mais atuais da drea.

Reiteramos nossos agradecimentos pelos esforcos da
comunidade académica, tanto no que diz respeito a publicacdo das
pesquisas em filosofia atualmente conduzidas no Brasil quanto a
colabora¢do intensiva para realizar, mesmo diante do consideravel

trabalho envolvido, nossas atividades de maneira colegiada.

Boa leitura!

Diretoria ANPOF
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Apresentacdo

Este livro, resultado das pesquisas desenvolvidas no &mbito do
GT da ANPOF Epicteto, reine um conjunto de ensaios que versam acerca
de temas da filosofia antiga, do estoicismo e suas interlocug¢des. Seus
pesquisadores e pesquisadoras apresentam reflexdes sobre diversos
pontos nevralgicos da antiguidade, notadamente debrugando-se sobre a
doutrina da Stoa. Os ensaios aqui reunidos perpassam diferentes
momentos da histéria do pensamento antigo, tais como, por exemplo, o
movimento sofista, o pensamento de Galeno e a filosofia do estoicismo.
No caso particular da doutrina estoica, que é o foco predominante dos
textos compilados nesta obra, sdo explorados variados topicos e autores,
fato que evidencia a abordagem plural e diversificada adotada pelo Grupo
de Trabalho (GT / ANPOF) em relagdo ao estoicismo, demonstrando ndo
somente sua vocacdo para a ampliacio do canone filoséfico, mas
igualmente seu compromisso com o aprofundamento das pesquisas
filosoficas da area, ainda incipientes no pais. Assim, o leitor encontrara,
nas proximas paginas, reflexdes que perpassam a filosofia estoica da
physis a ética, de seus primeiros desenvolvimentos ao seu periodo
imperial, passando por autores da envergadura de Séneca e Epicteto,
além de incitar reflexdes capazes de nortear temas e problemas
absolutamente atuais. Por fim, mas n3o menos relevante, este
compéndio se encerra com a notavel traducdo de duas diatribes de
Musénio Rufo, um autor pouco explorado no ambito académico
brasileiro, que, desde a antiguidade, oferece reflexdes valiosas sobre a
educagdo das mulheres, um instrumento fundamental na construgdo de

um mundo mais igualitdrio e menos miségino.

Aldo Dinucci

Taynam Bueno






O l6gos encantado: magia e feiticaria da

palavra em Gorgias

Raquel Wachtler"
DOI: https://doi.org/10.58942/eqs.76.01

1 Introducao

Deslizando sobre superficies discursivas, entre Cilas, Quimeras e
carruagens correndo no mar?, surge a figura de uma ousada Gorgona a
transformar em pedra3 através da voz tudo e todos que cruzam seu
caminho. Enfeiticados pelas performances polémicas e intempestivas,
pela impetuosidade jovial* e insoltvel ambivaléncia farmacéutica desta
Gorgona bicéfala, muitos cairam no erro de classifica-la como oradora,
cética, (ir)racionalista, niilista, relativista, (proto)positivista,

nominalista e por ai vai®>. Anacronismos a parte, tais nomenclaturas ndo

! Doutoranda em Filosofia na Universidade Federal de Sergipe sob a orientacdo do Prof. Dr.
Aldo Dinucci. Mestra e graduada em Filosofia pela UFOP, com a dissertagdo Espectros de
Gérgias tendo sido indicada ao Prémio Fildsofas de Destaque Académico (ANPOF | RBEM).
Membra permanente do Viva Vox, do GT Epicteto e Marginalia Filosofica e da Rede Brasileira
de Mulheres Filosofas. E-mail: raquelpandolpho@gmail.com

2 “Além disso, se as coisas pensadas sdo seres, entdo os nio-seres ndo serdo pensados. Pois aos
contrarios se atribuem contrdrios, mas o contrario do ser é o ndo-ser; e por isso se, em geral, a
propriedade de ser pensado se atribui ao ser, entdo ao ndo-ser serd atribuida a de nao ser
pensado. Mas isso é absurdo; pois Cila, a Quimera e outros nio-seres sdo pensados. Portanto,
o ser ndo ¢é pensado” (Gorgias in Dinucci, 2017, p. 97).

3 Socrates afirma que ouvindo Agatdo lhe vinha a mente o discurso de Gorgias e temeu que ao
concluir, Agatdo lhe enviasse a cabeca de Gorgias “terrivel orador” — como em Homero a
augusta Perséfone envia uma cabega de Gdérgona — transformando o préprio Socrates em
pedra (Platdo, 2016, 198¢).

4 Gomperz (1964, p. 490) viu em Gérgias: “a vitalidade tempestuosa e desenfreada de uma
idade em que o sangue jovem palpita com pulso inddcil [...]"

5 “As designacdes de rétor e sofista ja vém de autores do século IV, tanto com valor negativo
quanto positivo, e até hoje existem os que continuam considerando-o como, principalmente,
mestre da retdrica. A origem da designagdo como cético, habitual nos textos de historia da
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parecem apropriadas para aludir a perigosa poténcia feiticeira da quase
mitica figura a assombrar “o &mago inabalavel da verdade bem redonda”
(Parménides, 1973, p. 147). Até chamar essa Gdérgona sofista ou fildsofa é
ainda uma tentativa de imobilizar sua imagem, ndo compreendendo os
paradoxos indecidiveis a esculpir e destruir esta purpura figura que é e ao

mesmo tempo ndo é. Talvez seja tempo de, tendo ja “redescoberto”®

Gorgias, encobri-lo novamente com tudo que é misteriosamente
ambiguo, ritualisticamente necromdntico e perigosamente feiticeiro.
Talvez seja tempo de inovar ao (re)encobrir Gorgias procurando-o nas
fontes que ndo sdo Gorgias, mas que Gdrgias, incansavel e polémico
zombeteiro, habita.

O Goérgias que necromanticamente conjuro ¢ uma Gdrgona’
feiticeira que carrega consigo ndo sé os discursos gorgidnicos, mas
também tudo aquilo que disseram sobre Gérgias, esculpindo-o por meio
destas fissuras que foram paulatinamente compondo sua ambivalente e
paradoxal imagem. Talvez o que essa Gorgona-Gorgias ainda ensine e que

é preciso aprender seja exatamente a atitude de prestar aten¢do a vida

filosofia, teria como inspira¢do a leitura de Gorgias via Sexto Empirico e persiste até hoje
(Vedenius; Barbosa). Mesmo quando vemos que alguns estudiosos tém o cuidado de qualificar
Gérgias apenas em alguns aspectos como nominalista (Rosenmayer); behaviorista
(Mourelatos) ou convencionalista (Porter) tememos que depois de certo tempo fiquem de tais
estudos apenas esses rotulos que vao se juntar aqueles de niilista (Gomperz) ou precursor do
positivismo (Grote). Quanto ao termo relativista, ele é tdo comum quanto problematico;”
(Coelho, 2010, p. 32); Para Untersteiner (2012, p. 253): “Gdrgias ndo é cético, ndo é relativista,
mas um tragico e um irracionalista”.

6 “Gérgias, por séculos, foi obscurecido pela interpretagdo socratico platénica-aristotélica. [...]
Esse monolito interpretativo foi lentamente desmontado ao longo do século XX e deste século,
e éinegdvel que a tentativa de empreender uma ‘redescoberta’ do sofista por parte de Leontini,
objetivamente, teve sucesso. Sim, Gorgias foi redescoberto!” (Giombini, 2016, p. 28).

7 Uso Parménides apenas para elogiar os bicéfalos que agem como Gorgias diante das
bifurcagdes. No Poema, a deusa diz: “mortais que nada sabem/ erram, duplas cabegas, pois o
imediato em seus/ peitos dirige errante pensamento; e sdo levados/ como surdos e cegos,
perplexas, indecisas massas,/ para os quais ser e nio ser é reputado o mesmo/ e ndo o mesmo...”
(Parménides, 1973, p. 148). Os bicéfalos, em lugar de escolherem um dos caminhos, decidem
se implantar e florescer nas encruzas, especulando e percorrendo discursivamente ser e ndo-
ser. Gorgias percebe que: “a ambiguidade do verbo ser” ndo é “nem um defeito, nem um acaso”
(Cassin, 2005, p. 22).
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enquanto um teatro de sombras coloridas que sdo e ndo sdo, visiveis e
invisiveis num jogo cénico-discursivo de aparéncias plasticas. O Gorgias
com quem sinergeticamente vocalizo é menos fildsofo ou sofista e mais
uma mitica Gorgona bicéfala, maga da persuasdo, necromante das
encruzilhadas®, feiticeira dos discursos. Porque quis plasma-la assim:
uma magica Gorgona eloquente, entidade ostensivamente ornamentada

e vestida em manto purpura!®

Dado que Gorgias compreende a agdo tirdnica do Idgos e de seus
efeitos através da persuasdo como uma arte magico-feiticeira que seduz
e conduz, insisto em enfatizar que a propria discursividade sofistica é
uma forma de feiticaria. E neste sentido que no presente estudo privilegio
o Elogio de Helena, principal discurso para dialogar com Gorgias
enquanto herdeiro do mago necromante Empédocles, ao invés de

concentrar minhas andlises no Tratado do ndo-ser (discurso espelho®

8 “Como percorreria um sofista, se ele fosse Gorgias, esses campos minados da ontologia? [...]
‘Travestido’ de ontdlogo, seus atos de linguagem surpreendem [...]. A seu modo, ele é uma
encruzilhada. Nela se cruzam Parménides, todos os que perderam a ‘inocéncia), por for¢a de
seu Poema, e quem mais o sucedesse” (Paes, 1992, p. 44); A inven¢do da retorica € atribuida a
um deus das encruzilhadas: “the invention of rhetoric was attributed either to Hermes, the god
of crossroads and highways, of movement, passage, of communication in all senses of the term
[...]” (Pernot, 2005, p. 10); Mas para fazer justica a for¢a das encruzilhadas é preciso conjurar
seu dono: Exu! Chamado de Elegbara (Senhor do Poder Magico), Enugbarijé (Senhor da boca
coletiva) e Igba Keta (Senhor da terceira cabaga), “Exu é o principio dindmico fundamental a
todo e qualquer ato criativo. Elemento responsavel pelas diferentes formas de comunicagao, é
ele o tradutor e linguista do sistema mundo” (Simas & Rufino, 2018, p. 20); Vale lembrar que a
encruzilhada: “ndo é mera metafora ou alegoria, nem tdo quanto pode ser reduzida a uma
espécie de fetichismo proprio do racismo e de mentalidades assombradas por um fantasma
cartesiano. A encruzilhada é a boca do mundo, é saber praticado nas margens por inimeros
seres que fazem tecnologias e poéticas de espantar a escassez abrindo caminhos. Exu, como
dono da encruzilhada, é um primado ético que diz acerca de tudo que existe e pode vir a ser”
(Rufino, 2019, p. 4). Moradores das encruzas, magos da comunicagdo, feiticeiros da
ambiguidade farmacéutica e bicéfalos do ser — “Exu que tem duas cabegas, ele faz sua gira
com fé / Uma é satands do inferno, a outra é Jesus de Nazaré” — quantas semelhancas é possivel
encontrar entre a Gorgona purpura e o dono da boca do mundo!

9 Vestir-se com esta cor talvez seja uma heranga poética na sofistica: “Poetas e rapsodos usavam
vestes especiais, em particular roupas de purpura. Hipias e Gérgias fizeram o mesmo” (Guthrie,
1995, P. 45)-

10 “O Tratado seria a imagem no espelho do Poema, e essa imagem suficientemente consultada
revelaria ao mesmo tempo as dissimetrias, as irregularidades, as singularidades do original,

17
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que em parodia procura reduzir ao absurdo as teses do Poema, traindo
Parménides por excesso de fidelidade).” Entretanto, é impossivel falar de
Gorgias e ndo mencionar que o Tratado do ndo-ser deixou em apuros nao
apenas o Poema, mas também ridicularizou contrapondo os estudos
sobre indivisibilidade, imobilidade e unidade do ser de Zendo e Melisso.
As questdes do Tratado permanecem instigantes e pertinentes,
suscitando leituras importantissimas inclusive para compreender como
o Elogio de Helena consegue retomar a dificuldade final do Tratado, o
hiato entre palavra e coisa®, fazendo das limita¢des do discurso sua
propria forca'* e empoderando o [6gos com as artes duplas da persuasdo
(magia e feiticaria). Embora existam diversos estudos dedicados a
investigar o Tratado do ndo-ser e suas ressondncias em outros discursos
gorgianos, poucos sdo os trabalhos que abordam as magias, feiticarias e

encantos da farmdcia de Gorgias.

imperceptiveis ao olhar sem mediagao, e as leis dticas do préprio espelho, espelho feiticeiro
que é a sofistica” (Cassin, 2015, p. 54).

1“0 Tratado de Gorgias é uma proeza da polémica antiparmenidiana. Sua dialética também é
uma faganha ao reduzir algo ao absurdo, porque as premissas de que Gorgias se utiliza para
derrubar Parménides sdo tomadas do proprio Parménides ou da escola parmenidiana. [...]
Gorgias [...] ridiculariza Melisso e Zendo. Melisso transformou a tese de que o ser é em uma
tese que defende que o ser é um corpo uno, e Zendo usou a divisibilidade do corpo para mostrar
que o ser ndo pode ser multiplo” (Simpson, 201, p. 1-5).

12 “Gorgias diz que nada é. Se ¢, é incognoscivel. Se tanto é quanto é cognoscivel, ndo pode ser
evidenciado aos demais. E conclui que ndo é ao reunir as coisas ditas por outros — isto ¢, todos
os que, dizendo coisas contrdrias acerca do-que-¢é, denunciam-se (como parece) uns aos
outros. Alguns, ao dizerem que o ser é uno e ndo mdaltiplo. Outros, ao dizerem que é multiplo
endo uno. Alguns, ao dizerem que o ser ndo é gerado. Outros, ao dizerem que é gerado. Gdrgias
raciocina segundo ambas as partes” (Gorgias in Dinucci, 2017, p. 87).

3“0 Elogio de Helena retoma a dificuldade final do Tratado, isto ¢, o hiato entre palavra e coisa,
como se encarnada no interior do préprio logos” (Cassin, 2005, p. 53).

4 “Gérgias, habilmente, transformou em poder as proprias limitagées da linguagem” (Coelho,

2010, P. 49).
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2 Gorgias: um aprendiz de feiticeiro de Empédocles

Sofistas e filosofos, ao disputarem o poder de condu¢do do
psykhagogos, tornam-se psykhagogoi'> reformados politicamente. Sdo
condutores de almas, dos vivos e dos mortos, feiticeiros do discurso (na
dgora ou no cemitério), enfim, herdeiros politicos dos magos
necromantes. Evoco, para ilustrar o modelo hibrido de pensador-
feiticeiro aqui exaltado, o bruxo Empédocles. O mestre magico-filoséfico
que iniciou Goérgias, que domou os ventos e levantou os mortos de suas
covas'®. No entanto, para conjurar Empédocles em toda sua selvagem
feiticaria necromantica € preciso quebrar a maldi¢do dos scholars?, estes
que sdo, geralmente, incapazes de dialogar com fantasmas. Ao invés de
agir como scholar, é preciso agir como feiticeira necromante, invocando
os mortos, seduzindo-os com (en)cantos, conjuragdes e libagdes, a

participar dos rituais, das dangas, dos encontros, das conversas.

Muitas das caracteristicas feiticeiras do pensamento de Gorgias
decorrem do fato do leontino ter sido discipulo de Empédocles de
Acragas. Gérgias foi iniciado por Empédocles nas artes da feiticaria, da

oratoria, da magia farmacéutica, tendo herdado deste — além do gosto

5 “Entre os gregos, a evocag¢do a alma dos mortos por vezes se aproximava das praticas de magia,
cujos praticantes contavam com diferentes denominagdes segundo as especialidades, tais
como: pharmakeus, epodos, psychagogos, necromanteos e géétes. [...] Cada palavra contém um
significado especifico de determinada prdtica magica com dificil equivaléncia na lingua
portuguesa, fato que dificulta a tradu¢do desses vocabulos, levando-nos ao emprego de termos
comuns, como magico, feiticeiro ou bruxo” (Candido, 2017, p. 19).

6 “Em pleno século V, Empédocles comprova a vitalidade do modelo de mago capaz de
comandar os ventos, de trazer um defunto do Hades, e que se apresenta ele mesmo ndo mais
como um mortal, mas como um deus” (Vernant, 2006, p. 86); Dodds (2002, p. 150) lembra que:
“um homem como Empédocles ja era um anacronismo mesmo no século Va.C’.

7 Derrida (1994, p. 27) ensina que a posigao de scholar é incompetente para falar aos espectros,
sendo os scholars incapazes de lidar com fantasmas: “Ndo ha mais, nunca houve um scholar
capaz de falar de tudo, dirigindo-se a qualquer um, e principalmente aos fantasmas. Nunca
houve um scholar que tivesse verdadeiramente, enquanto tal, lidado com fantasmas. Um
scholar tradicional ndo acredita em fantasmas [...]".
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pelas vestes purpuras™ — a nog¢do de eloquéncia’ como encantamento,
da persuasdo como uma arte médico-mdgica que, assim como a musica,
engana, conduz e cura/envenena almas. Tal visdo é uma caracteristica
daqueles que foram influenciados por nog¢des pitagoricas da persuasao e
da psykhagogia*. Embora o uso combinado de epaoidé (encantamentos)
e ervas (phdrmaka)* seja densa heranca do pitagorismo na medicina

madgica (anti-hipocrdtica?)** de Empédocles, ressoando também em

8 “[Empédocles] vestia-se de roupas cor de purpura cingidas por um cinto de ouro, como diz
Favorinos em suas Memdrias” (Laértios, 2008, p. 245); “Corre a noticia que Hipias e Gorgias
apareciam em publico com vestes purpuras” (Eliano, 2005, p. 105); Hd uma preocupag¢do
sofistica com a beleza e adequagdo das vestes a ocasido performatica: “La beauté naturelle de
lorateur ajoute encore, le cas échéant, a leffet produit. De telles recherches vestimentaires
existaient déja a I'époque de la Premiére Sophistique (Gorgias, Hippias); La prononciation d’'une
oraison funébre exige certainement des habits de circonstance [...]” (Pernot, 1993, p. 447).

9 Em diversas passagens de Empédocles é notdvel sua énfase na eloquéncia, no discurso, na
lingua, nos labios. Teofrasto, em Da sensa¢do, aponta que para Empédocles (1973, p. 225) é:
“como se a lingua fosse a causa da eloquéncia”; No poema Sobre a natureza, Empédocles (1973,
p. 242) prega a importancia de estar “articulado nas entranhas do discurso’, pedindo aos deuses
que: “a loucura [...] afastai-me da lingua / e de santificados labios deixai correr pura fonte”
(Empédocles, 1973, p. 227); Sobre a relagdo da retdrica com o escorrimento, Hansen (2013, p.
11) nos lembra que: “no termo grego rhetoriké [...] se acha a raiz indo-europeia -r-, com a nogao
geral de ‘movimento, como se 1é no grego rheo, ‘escorro, e em termos latinos e portugueses,
como currere, ‘correr”. Ou seja, em sua etimologia a retorica ¢ uma arte de eloquentemente
escorrer em discurso, de discorrer em percurso.

20 “E bastante util considerar que a tradi¢io, endossada por Aristoteles e pela critica
alexandrina, atribuia a Empédocles e até mesmo ao proprio Pitdgoras a invengdo da arte
retorica. Esta tradicdo — que, até hoje, é considerada vazia — possui um fundamento real, na
medida em que a Empédocles e aos pitagdricos deviam remontar as experiéncias e os preceitos
relativos ao valor psicagdgico da palavra, os mesmos que depois formaram a base da tékhne de
Gorgias” (ROSTAGNI, 1922, p. 149)

2 “Ora, mesmo ndo havendo noticias de nenhum Tratado preservado da escola médica
siciliana, tem-se, por outro lado, além dos fragmentos de Empédocles, diversos testemunhos
que permitem aproximar essa tradigdo médica de determinadas praticas atribuidas a seita
pitagdrica. [...] Jamblico nos diz que os pitagoricos possuiam uma espécie de saber proto-
cientifico pautado por uma proporcionalizacdo matematica das nota¢des musicais, onde os
canticos (epaoidé), tal como uns phdrmaka, eram usados terapeuticamente de um modo
distinto do que é comparado a uma impostura, no Tratado Da Doen¢a Sagrada. Jamblico
descreve um hipotético episédio em que Empédocles teria demonstrado a arte polytrépica dos
pitagoricos usando musica instrumentalizada, acompanhada por sua voz, para conseguir
dissipar o afeto de 6dio [...]” (Salles, 2019, p. 101)

22 “Empédocles atuava como um pharmakeus que seguia o caminho inverso dos hipocraticos,
ao interagir a cura de doengas com os procedimentos misticos, palavras de encantamentos com
auxilio das ervas, resultando na elaboragdo de um saber magico-filoséfico [...]” (Candido, 2006,

p. 190).
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Gorgias, plasmo aqui a figura do mago de Acragas mais como um
feiticeiro necromante do que como um curandeiro pitagdrico. Discordo
que o poder feiticeiro de Empédocles seja puramente oriundo dos rituais
de katabdsis ou de purifica¢do (katharsis) e que esses rituais impediriam
o mago de praticar o rito do psykhagogos ou outro procedimento de
contato com o mundo dos mortos*. Em minha perspectiva, Empédocles,
sendo um feiticeiro experiente, sabia executar o ritual do psykhagogos e
sua expulsdo da seita pitagorica ndo foi apenas por vulgarizar os segredos
e discursos do mestre Pitagoras*, mas também pela pratica de ritos
estranhos ao pitagorismo, ousando intervir feiticeiramente nas fronteiras

entre vida e morte.

A aparicdo de Empédocles em Vidas e doutrinas dos filésofos
ilustres traz testemunhos que ajudam a endossar a leitura necromantica
deste mago-filosofo. Destaco trés vestigios presentes na doxografia
referente ao mestre acragantino para plasmar uma imagem necromante

de Empédocles: (1) ele conseguiu “ressuscitar’> uma mulher apds

3 Aqui discordo principalmente da caracterizagdo de Empédocles realizada por Candido. A
historiadora diferencia o ritual de katdbasis do ritual necromdntico do psykhagogos,
aproximando Empédocles do primeiro e ndo do segundo: “acreditamos que o estilo de vida
pitagérico do phamakeus o habilitou a pratica da katdbasis, atividade ritualizada para
estabelecer contato com os mortos semelhante ao ritual do psychagogos. Entretanto, a énfase
de Heracles em nao ser confundido com um psychagogos [...] nos indica que Euripides traz a
memoria dos atenienses diferentes contato com os mortos. O poeta nos alerta sobre a pratica
do psychagogos que no periodo cldssico parece ter adquirido conota¢des negativas,
semelhantes as praticas magicas executadas no Cemitério do Karameikos identificada como
katddeo. O termo psychagogos estava adquirindo uma aproximac¢do com as praticas magicas
que visavam prejudicar o inimigo, [...] Euripedes usa o espa¢o do palco para efetuar a denuncia
dos usuérios da magia que violam as sepulturas [...]” (Candido, 2006, p. 191-195,)

24 “Timaios conta que Empédocles foi aluno de Pitagoras, acrescentando que o acusaram de
haver furtado os discursos do mestre; entdo ele, [...], foi proibido de participar das discussées
da escola. [...] até a época de Filolaos e de Empédocles todos os pitagdricos participavam das
conversas. Mas, quando Empédocles as divulgou em seu poema, os pitagoricos tomaram a
decisdo de ndo dar conhecimento de sua doutrina a nenhum poeta” (Laértios, 2008, p. 241).

25 “Em sua obra Das Doengas Heracleides diz que Empédocles deu informacgdes a Pausanias
sobre fendmenos observados numa mulher em estado cataléptico. [...] Heracleides diz que no
caso da mulher em estado cataléptico Empédocles a manteve durante trinta dias sem pulsacdo
e sem respiragdo; por isso Heracleides o chamou de médico e de adivinho [...]” (Laértios, 2008,
p- 242); Didgenes menciona que Empédocles ficou muito famoso apos restituir a vida desta
mulher e, pouco antes de morrer, ofereceu um sacrificio pelo feito e um banquete para cerca
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manté-la trinta dias sem pulsacdo e sem respira¢do; (2) ele deu sinais de
compreender que o contato com os mortos, com Hades se da através de
lagrimas e gemidos?® (voltarei posteriormente a essa relacdo do géés com
a géos, isto ¢, com a lamentacdo ritual); (3) Didgenes cita Empédocles
exaltando seus poderes, logo apds mencionar que Gorgias foi seu
discipulo e assistiu suas praticas de feiti¢aria®’. Nesse trecho (VIII, 59)
fica nitido que Empédocles promete ensinar como “trazer a luz a for¢a”

de alguém que ja morreu:

Aprenderds quanto sdo os remédios e quais sdo as defesas contra os
males da velhice, [...]. Deteras a violéncia dos ventos infatigaveis, que se
levantando sobre a terra devastam os campos com seu sopro; [...] e
provocaras também apos as secas estivais torrentes de chuva que
nutrem as arvores. Trards a luz, de volta do Hades, a for¢a de um homem
morto (Laértios, 2008, p. 242).

Se até a figura de Empédocles como catartico pharmakeus causa
assombro aos scholars que querem ver no fildsofo unicamente a
seriedade cientificista de um fisico, privilegiando o poema Sobre a

natureza em detrimento do poema Purificagées,*® pode-se supor que

de oitenta pessoas: “Heracleides [...] depois de contar a histéria da mulher em estado
cataléptico, e como Empédocles tornou-se famoso por haver restituido a vida a mulher morta
prossegue para dizer que ele ofereceu um sacrificio nas imedia¢des das terras de Peisidnax. [...]

Hérmipos conta que ele curou uma certa Panteia de Acragds, desenganada pelos médicos, e
que por isso ofereceu um sacrificio, para o qual convidou cerca de oitenta pessoas” (Laértios,
2008, p. 244).

26 “Eu chorei e gemi quando vi insdlito lugar” (Empédocles, 1973, p. 242); “There are indeed
simpler explanations of the derivation of goes from goan. The most straightforward of these is
that magicians came to be called goetes because of the cries and incantations they
characteristically uttered. Since the verb goan and its cognates are used specifically as cries of
lamentation, it might just be that originally goes was a term applied to one who summoned up
the dead with an incantation in which there was a strong element of lamentation” (Dickie, 2003,

p- 13).

27 “Healing by incantations has always been important in Greece; it was honored even in the full
glory of Hippocratic times. [...] Gorgias came from Sicily, the country of Empedocles, and he is
given by several sources as Empedocles’ disciple. We are even told, by a late source, that Gorgias
used to tell about the magic cures he had seen Empedocles practicing (yontevovra)” (Romilly,

1975, p- 14).

8 “Empédocles [...] afirmava ter o dominio de remédios — phdrmaka — que atuavam contra
os males que afligiam o corpo e que protegiam os humanos contra a velhice. Essa afirmacdo de
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entre scholars este Empédocles necromante ndo serd muito bem
recebido. No entanto, insisto em defender uma leitura necromantica de
Empédocles e busco mostrar que se Gorgias aprendeu com o mago de
Acragas a arte da eloquéncia, a teoria da percep¢do por eflavios*, a
manipulacdo farmacéutica da palavra magica, nada impede que ele tenha
sido iniciado também na necromancia, nos ritos de conjurac¢do da for¢a

dos mortos.
Desta maneira, considero uma tarefa indispensavel a localiza¢do

de Gorgias como herdeiro necromantico de Empédocles. Tal heranga esta

evidenciada tanto na relevancia da goéteia no Elogio de Helena como na

Empédocles tem sido tema de debate entre os pesquisadores e causado assombro junto aos
scholiars do filésofo. A inquietagdo se deve a presenca da palavra phdrmaka, que, em grego,
pode ser entendida como a preparacdo de remédios a base de ervas para fins medicinais da
cura, assim como mantém uma acentuada conotag¢do de uso de folhas e raizes na produgdo de
filtros amorosos — philtroi katadesmoi — e encantamentos magicos — epoda — praticados
por individuos envolvidos com procedimentos magicos” (Candido, 2006, p. 190); “Seja como
for, os fragmentos de Empédocles sdo uma das fontes diretas de que ainda dispomos para
termos uma nogdo de como realmente era o xama grego. [...] Trata-se de um exemplo tardio e
derradeiro de uma espécie que se extinguiria do mundo grego com a sua morte, embora ainda
continue a florescer em outros lugares. Os estudiosos tém se admirado de que um homem
capaz de agudo senso de observacdo e de pensamento elaborado, como o Empédocles do
poema Sobre a natureza, tenha escrito também um texto como Purificagées, representando a
si mesmo como um mago divino. Alguns estudiosos tentaram explica-lo dizendo que os dois
poemas pertencem a diferentes periodos da vida de Empédocles: ou ele come¢ou como um
mago, perdeu seu impeto e tomou o caminho da ciéncia natural: ou como sustentam outros,
comegou como cientista e se converteu [...]” (Dodds, 2002, p. 149).

29 “MENON: E a cor, 6 Socrates, o que dizes que é? [...] SOCRATES: Queres pois que eu te
responda a maneira de Gorgias, de forma a seguires-me mais facilmente? MENON: Quero sim;
porque nio? SOCRATES: Nio admitis vés, de acordo com Empédocles, que os seres emanam
determinados eflivios? MENON: Certamente. SOCRATES: E os poros para os quais e através
dos quais passam os eflivios? MENON: Precisamente. SOCRATES: E alguns efltivios adaptam-
se a alguns dos poros, mas alguns sio mais pequenos e outros sio maiores? MENON: E isso
mesmo. [...] SOCRATES: Com efeito, a cor é um efltvio das coisas, proporcionado e perceptivel
a vista” (Platdo, 2007, 76a-d); “De cada coisa irradia o que Gorgias, seguindo Empédocles,
chama eflavios; cada sentido estd constituido por poros de uma certa dimensdo, que
selecionam os eflivios que lhe sdo proporcionados pelo tamanho. Este mecanismo explica a
diversidade das mensagens sensoriais que a mesma coisa pode produzir nos diferente sentidos.
[...] A percepgdo é fantasmética” (Romeyer-Dherbey, 1986, p. 40); Untersteiner (2012, p. 251-
252) comenta essa influéncia da teoria dos eflivios de Empédocles ao analisar as teses do
Tratado do ndo-ser; No que diz respeito a parte final do Tratado, o tradutor e pesquisador Aldo
Dinucci (2008, p. 18) frisa que: “todos os comentadores concordam estar implicita a teoria da
percepcdo de Empédocles”.
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importancia que Gorgias da a sonoridade magico-persuasiva das
palavras, aos encantamentos capazes de alterar e conduzir as almas
daqueles que os escutam. Empédocles e Gorgias sdo semelhantes em suas
floridas performances, propagando oraculos e palavras-phdrmakon3° e
também na percep¢do do mistério da arte, produtora de demiurgico
engano. Nas cores (phdrmaka) do pintor ha algo oculto mostrando-se e
que se ocultando fica a mostra3'. Comecei esta parte do escrito propondo
arememorac¢do de Empédocles como um mago necromante e afastando-
me de leituras que buscam neutralizar a periculosa ambiguidade
feiticeira do mestre acragantino, ao purifica-lo de todo procedimento
necromdntico ou de contato ctonico e fixa-lo enquanto feiticeiro
catartico da katdbasis®*. Ao tentar sintetizar ou estabilizar o antitético
saber magico-filosofico de Empédocles, consequentemente ignora-se
uma de suas principais ideias: o Odio é tio eficaz em separar os corpos

quanto a Amizade é potente em uni-los3. Amizade e Odio sio forcas

30 “Eu para vos um deus imortal, ndo mais mortal / caminho entre todos cumulado de honras,
como é minha imagem, / de fitas coroado e de guirlandas floridas. / Quando com estas venho
as cidades florescentes, / por homens e mulheres sou venerado; e eles me seguem, milhares a
se informar por onde é o caminho ao lucro, / alguns carecendo de oraculos, e outros com
doengas / de toda espécie consultam para ouvir palavras de cura, / longamente transpassados
de pesadas dores” (Empédocles, 1973, p. 241).

3t “Como quando pintores quadros votivos pintam coloridos, / homens em arte bem entendidos
por seu talento, / os quais pegam em mdos pigmento multicores (phdrmaka), / em harmonia
tendo misturado uns mais e outros menos, / deles formas a todas (coisas) semelhantes
produzem [...]” (Empédocles, 1973, p. 231); “A extraordindria beleza de uma coisa oculta
manifesta-se quando pintores experientes ndo a podem representar com as suas
experimentadas cores. Entdo o seu importante esfor¢o e a sua grande fadiga patenteiam um
testemunho maravilhoso do esplendor que permanece oculto [...] Mas aquilo que nenhuma
mdo toca e nenhum olho vé&, como o pode a lingua expressar ou a orelha do ouvinte perceber?”
(Gorgias, 1993, p. 64).

32 Candido (2006, p. 196) conclui seu artigo sobre o mago acragantino afastando a feiti¢aria de
Empédocles da nekromancia: “Demarcamos a existéncia de diferencas entre a katdbasis e o
ritual de nekromancia. A preparagdo da katdbasis contava com o uso do phdrmakon, ervas e
raizes que provocavam o éxtase, o enthusiasmo, o delirio, produzindo um estado de transe e
da sensagdo da alma desprender-se do corpo e vagar pelo kosmos e pelo mundo dos mortos. O
dominio deste saber conferia ao seu possuidor o atributo da imortalidade e através desta
experiéncia Empédocles construia a visdo de suas encarnagées anteriores |...]".

33 “Mas vai, do mito escuta; pois estudo aumenta o peito. / Pois como ja disse antes, revelando
o alcance do mito, / duplas (coisas) direi: pois ora um foi crescido a ser um sé / de muitos, ora
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disponiveis a disposicdo da arte feiticeira e um bruxo experimentado sabe
manipuld-los do mesmo modo que sabe manejar corpos e elementos.
Nesse sentido, ndo ha evidéncias de que Empédocles foi incapaz de
realizar rituais que violavam magicamente as sepulturas para usar a

animosidade e a disposi¢do dos mortos a seu favor3+.

3 Magia e feiticaria da palavra: as artes duplas do 16gos encantado

Gorgias, como um bom aprendiz de feiticeiro, continuou e
simultaneamente alterou o legado necromantico do mestre Empédocles.
O mago leontino aprofundou as herangas da feiticaria necromante ao
usar uma série de expressoes ligadas ao gdés (feiticeiro ou bruxo). Além
disso, enquanto Empédocles ndo se auto-intitula magos ou géés, tendo
recebido essa fama posteriormente,3 Gdrgias ndo parece se incomodar
em associar o poder da persuasdo, na qual ele é versado, as artes duplas

ou “artes gémeas”® da magia e da feitigaria. Mesmo estando a par da

de novo partiu-se a ser muitos de um s¢, / fogo e agua e terra, e de ar a infinita altura, / e Odio
funesto fora deles, de peso igual em toda parte, / e Amizade dentro deles, igual em
comprimento e largura; / [...] ela entre mortais se considera plantada em seus membros [...]”
(Empédocles, 1973, p. 229).

34 “O feiticeiro procurava integrar-se ndo so6 aos elementos primordiais como: terra, dgua, fogo
e ar; mas, também aos mistérios da vida e da morte. [...] O feiticeiro detinha o poder sobre
estas almas porque era conhecedor de féormulas e ritos que lhe permitiam chegar até aos
mortos. Vertia libagdes e sacrificios de sangue objetivando despertar a animosidade e a
disposi¢do dos mortos fora do tempo para subordina-los a sua vontade. Através da violagdo dos
tamulos, o praticante da magia tomava posse de partes do corpo destas vitimas errantes,
estabelecia um pacto de maldigdo e cumplicidade, de forma a atender aos anseios do feiticeiro
sempre que fosse convocado. Em seguida, de posse da psyché destes mortos, o praticante da
magia determinava a estas poténcias sobrenaturais para executar uma vinganga ou lan¢ar uma
maldigdo para alguém” (Candido, 1998, p. 367-369).

35 “[...] lattribution de pouvoirs magiques au philosophe n'aurait pas été posthume mais aurait
commencé avec son ceuvre. Cependant, dans aucun de ses fragments, le médecin d’Agrigente ne
se désigne comme un mdgos. Et il aurait méme été étonnant qu'il le fasse, étant donnée la
connotation négative attachée a ce terme au Ve siécle. Ce nest que rétrospectivement que les
revendications d’ Empédocle ont été interprétées comme celles d'un mdgos, une fois la notion de
mageia adoptée” (Carastro, 2006, p. 50).

36 “Gorgias evoca as [...] artes gémeas da feitigaria e da magia sendo uma 'enganos da alma’, a
outra 'iluses da opinido’, e que geralmente foram identificadas, uma como poesia, a outra com
retorica. Ele evoca entdo todos os que persuadiram e persuadem, ‘modelando, ‘forjando),
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depreciagdo da arte do géés como charlatanismo3’ Gdrgias parece ter
optado por deliberadamente expandir a no¢do necromantica de goéteia,
anexando-a a fala humana em geral®®. Por mais que reconheca os perigos
da arte que persuade e modifica (metéstésen) a alma, ele mostra como
essa feiticaria necromantica de apelo irracional se faz presenga no
préprio funcionamento do I6gos que é sempre encantado. E importante
trazer a memdria que o Elogio de Helena de Gdrgias foi a primeira fonte
a aliar goéteia e mageia®®, caracterizando-as como artes persuasivas que
plasmam “erros da alma e ilusdes da opinidao” (§10). O Elogio
disponibiliza diversas expressdes associadas a dimensdo magico-
feiticeira do discurso. No paragrafo citado abaixo, além da goéteia
(feitigaria), ocorre a apari¢do do vocabulo mageias, palavra relacionada

ao oficio do magus, aos sacerdotes medos*°. O enfeiticamento reaparece

‘fabricando), pldsantes, como Prometeu modela as criaturas, um pseudé légon” (Cassin, 2005,
p. 263).

37 “De méme que l'evocation des morts qui, dans les [Perses], était un rite pieux, est le plus
souvent, par la suite, considérée comme une pratique suspecte et coupable, de méme la parole
magique de Gorgias est un art de sorcier” (Romilly, 1973, p. 156); “Verbo com forte matiz moral
a época, significando algo como ‘ludibriar com artificios falsamente magicos. Esse termo,
goetéuei, e 0s seus cognatos se constituem como vitupério lancado pelo autor do tratado Da
doenga sagrada aos seus opositores” (Salles, 2014, p. 69); “O ritual do psykhagogos entra entre
degradac¢do no periodo cldssico, pois estd sempre associado ao termo goetes, que, segundo
Aristéfanes e Platdo, apresenta uma conotagdo negativa por indicar a pratica de feiticaria e
imprecagao vendidas as portas dos ricos” (Candido, 2006, p. 196).

38 “En effet, pour que le pouvoir miraculeux de la poésie et de la magie piit se trouver annexé a
parole humaine en general, il fallait que celui-ci ecit profondement change de sens. L'exemple
de la magie peut servir a illustrer cette différence de valeur; [...] Si l'on considére les textes
littéraires antérieurs a Gorgias, on y trouve, en effet, des traces abondantes de la parole
magique. Mais, toute colorée de foi et de respect des dieux, celle-ci se présente, en général,
comme plus religieuse que magique [...]” (Romilly, 1973, p. 155).

39 Em seu estudo intitulado Excluding the charming: the development of the Greek concept of
Magic, Graf (1995, p. 29-42) defende Gérgias como o primeiro a reunir os termos goéteia e
mageia. Sobre goéteia e mageia: “the craft practised by goetes is known as goeteia, while the
transitive verb used to refer to the effect of that activity is goeteuein or in an intensive form,
ekgoeteuein. The craft practised by magoi is mageia or mageutike (techne) and the verb used to
refer to their actions mageuein” (Dickie, 2003, p. 12).

40 “Herddoto (I:101) nos informa que a palavra magus estd relacionada aos antigos sacerdotes
persas identificados como medos. Formavam seitas secretas, detinham o dominio nas praticas
magicas e estabeleciam contatos com as poténcias sobrenaturais (Herddoto. VII: 43). O que
nos leva a afirmar que o poeta Euripides, ao compor a poesia tragica intitulada Medeia, sabia

26



O [égos encantado: magia e feitigaria da palavra em Gorgias

no paragrafo §14 e também o verbete epoidai, os encantamentos ou
cantos magicos capazes de interceptar diretamente as almas dos
ouvintes, surge recorrentemente no texto, assim como a no¢do épica de
thélgein®.

Pois os encantamentos inspirados pelos deuses (entheoi), por
meio das palavras, introduzem o prazer e afastam a dor; pois, nascendo
junto com a opinido da alma, o poder dos encantamentos (he dynamis tes
epoidés) fascina, persuade e altera a alma pelo enfeiticamento (goéteia).
E duas técnicas de enfeiticamento e magia (mageias) sdo encontradas, as

quais sdo os erros da alma e as ilusées da opinido (Gorgias, 1999, p. 17).

Jacqueline de Romilly, notdvel estudiosa da arte feiticeira
gorgiana, observa que Gorgias combina todas as expressdes que
poderiam ser usadas para tratar de magia e feiticaria*>. J4 no estudo
Gorgias et le pouvoir de la poésie, de Romilly observa que Gorgias sé foi
capaz de reivindicar para a palavra em geral todos os poderes magicos da
poesia porque a palavra poética ndo possuia mais prestigio préprio, uma

vez que seu privilégio foi “exorcizado™3. O caldeirdo de Gorgias, além de

que o nome da sacerdotisa de Hécate trazia a memoria dos atenienses as praticas mdgicas dos
sacerdotes persas conhecidos como medos” (Candido, 2006, p. 190-191).

# “Gorgias propose, avec son Eloge d’Héléne, un renversement provocateur. Il utilise en effet la
référence a la mageta pour dire la puissance trompeuse de son légos de sophiste qui peut faire
croire une chose et son contraire. Ce faisant, il inscrit cette notion nouvelle dans le domaine de
la parole poétique, une parole efficace pour les Grecs qui, comme le chant des Sirénes, peut
méduser et enchainer ses auditeurs ou, comme les surchants, epaoidai, peut agir sur [dme de
ceux qui [écoutent. En employant des termes relevant de la configuration de thélgein pour
préciser le sens de la mageia, Gorgias ancre cette derniére dans un univers de représentations
grecques présentes dés I'épopée homérique. [...] A travers son éloge du l6gos, Gorgias situe donc
la mageia au cceur de la pensée grecque” (Carastro, 2006, p. 215)

4 “[...] the problem of the relationship between magic and rhetoric in ancient Greece exists and
has a meaning. [...] Gorgias, in the Helen, insists on the wonderful power of speech, and he does
so by using two similes comparing speech with poetry on the one hand and magic on the other.
[...] and in a luxurious bunch of words he combines all the expressions that can be used for
magic and witchcraft: é0eAe, yonteia, yonrelag kai payelog, to which will be added, in §14,
épapudxevoav kai éeyorjtevoav. The spell of words is firmly assimilated to witchcraft. This very
insistence shows that what we have here is more than a mere simile; in fact, the double analogy
drawn by Gorgias may well turn out to be a program for rhetoric” (Romilly, 1975, p. 3).

4 “La parole poétique n'a plus de prestige propre. [...] C'est bien pourquoi il peut réclamer pour
la parole en général toutes les possibilités de la poésie. Et cela l'améne & polir une prose capable

27



Ensaios sobre Filosofia Antiga e Estoicismo

plasmar diversas pog¢des farmacéuticas e vocabulos magicos difundidos
tanto historia da bruxaria e como na da oratdria, criou também a
feiticaria da prosa literdria ou artistica*t, prosa que magicamente soa
como poesia. E pertinente lembrar que o siciliano caracterizou a poesia
como “palavra com metro” (Gorgias, 1999, p. 17) e este detalhe da
discursividade gorgiana Platdo fez questdo de inserir no Gérgias (502c-
d).

O Elogio de Helena é, entdo, o discurso responsavel por introduzir
uma nova concepgdo das praticas dos mdgoi, pois através desse discurso
Gorgias insere os mdgoi e a mageia no proprio “coracdo da cultura
grega’#. Grande parte dos estudiosos que se debrugaram sobre este
escrito de Gorgias atentaram para a forma verbal goétetio, que carrega
dois sentidos basicos no grego: fascinar pela palavra e enfeiticar. Dai o
substantivo goéteia significar, ao mesmo tempo, feiticaria e fascinagdao
ligada a dynamis*® mdgica da palavra. Entre os pensadores que chamaram
atengdo para tal vocabulo, destaca-se Derrida, na obra A farmdcia de
Platdo, dialogando com a noc¢do gorgiana do [légos enquanto um

phdrmakon, o pensador franco-argelino aponta para a necessidade de:

[...] falar aqui da irracionalidade de um I6gos vivo, de seu poder de
feitico, de fascinagdo petrificante, de transformacdo alquimica que o

de produire de tels effets: il ne se contente pas de lancer des procédés de style plus ou moins
voyants et plus ou moins caducs, il fonde, en Gréce, le principe méme d'une prose littéraire,
principe dont peu d'auteurs se réclament ouvertement, mais auquel tous doivent plus ou moins
la qualité de leur expression. II peut le faire parce que le privilége poétique est désormais exorcisé
[...]” (Romilly, 1973, p. 161).

44 “Con Gorgias entré en el mundo la prosa artistica [...]” (Nietzsche, 2000, p. 182).

45 “Clest dans un de ses discours [...] qu'il introduit une conception nouvelle des pratiques des
mdgoi. [...] UEloge d’Héléne est un pur produit sophistique qui efface la frontiére entre le bien et
le mal, entre le vrai et le faux, pour célébrer la puissance performative de la parole.[...] En
mettant ainsi la mageia en relation avec la parole poétique, Gorgias accomplit une étape
décisive dans le processus de sémantisation des mdgoi et de leur art, qui, ainsi, sont placés au
ceeur de la culture grecque” (Carastro, 2006, p. 53-55); “The earliest known instance of mageia
can be found in the latter half of the fifth century in Gorgias of Leontini's (ca. 485-380 BCE)
Encomium of Helen, a work that attempts to rehabilitate Helen's reputation for treachery in the
Trojan War” (Collins, 2008, p. 58).

46 “A persuasdo contém em si um poder magico (8Uvopig) [...]” (Untersteiner, 2012, p. 189).
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aparenta a feiticaria e a magia. Feiticaria (goéteia), psicagogia, tais sdo
os “grandes feitos” da fala, do mais temivel phdrmakon. No seu Elogio
de Helena, Gdrgias serve-se destas palavras para qualificar a poténcia do
discurso (Derrida, 2005, p. 73).

Segundo Carastro, a mageia e a goéteia sdo centrais para a
performance gorgiana e sua positivacdo da magia#’. E pertinente destacar
que a arte do géés deriva-se, filologicamente#® falando, da g6os (ou godo,
usada na épica homérica para designar a lamentagdo ritual). Dessa
maneira, é possivel pensar a goéteia, que Carastro destaca como verbete
atestado pela primeira vez em Gorgias*, ligada a lamentac¢do finebre
(gbos) e ao mesmo tempo ao poder de condu¢do necromdntico do gédes.
As estudiosas que relacionam a feiticaria a sofistica e a filosofia antiga se

dividem sobre este assunto. Enquanto Carastro e Gellrich> atentam para

47 “Les arts doubles du légos, la mageia et la goétie, se retrouvent au centre du dispositif mis en
place dans son discours pour opérer ce renversement. Gorgias propose ainsi une acception
positive de la mageia, qui devient un instrument essentiel de sa performance” (Carastro, 2006,
p. 60); Enquanto Untersteiner (2012, p. 187) vé nas artes duplas do I6gos uma referéncia a prosa
e a poesia: “uma vez que o ldgos foi apresentado como poténcia magica, é consequentemente
definido como dynamis, que, por meio do encanto fascinante, ‘funde-se na opinido daalma’ de
modo a transformar a vontade e produzir engano para, dessa maneira, conseguir persuasdo. O
resultado de todo esse processo é uma transformagao (metéstesen) da ‘opinido da alma) que
pode ser obtida mediante duas artes: a da poesia e a da prosa artistica”; Cassin (2005, p. 145)
relaciona as artes duplas do [dgos aos dissdi l6goi, dissai tékhnai, a sofistica discursividade
magico-feiticeira que consegue fazer crer numa coisa e no seu contrario.

48 “The philological history of goes suggests that originally the term referred to a specialist in
one type of lamentation for the dead, called go6s” (Collins, 2008, p. 59); It has indeed been
argued that goetes were originally shamans, who in an ecstatic state conveyed the spirits of the
dead on their perilous journey to the other side. That hypothesis rests on the etymological link
between the masculine noun goes and the verb goan; [...] That the substantive goes does derive
from the verb goan can hardly be doubted” (Dickie, 2003, p. 12).

49 “la mageia est associée a la goétie, goéteia; |[...] La richesse de cette notion n'est cependant
pas épuisée par la traduction la plus courante, ‘sorcellerie’, et mérite quelques développements.
Attestée pour la premiére fois chez Gorgias, il sagit d’un dénominatif d’un terme plus ancien,
gées, qui est habituellement traduit par ‘enchanteur’, ‘sorcier’ ou ‘charlatan” (Carastro, 2006,
P- 55)-

50 “la connaissance et la pratique des chants de lamentation, gdoi, adressés aux défunts. En
effet, selon une étymologie ancienne rapportée par les lexiques et généralement accueillie par
les spécialistes, le terme géés serait un déverbatif de godo, qui est déja employé dans la
littérature homérique et signifie ‘se lamenter’, ‘prononcer des lamentations rituelles’. Ainsi, les
compétences du goéte auraient été confinées presque exclusivement dans la sphére de la
psychagogie” (Carastro, 2006, p. 55-56); “the Greek language preserves a family of terms related
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essas derivacdes etimologicas e localizam tais herangas no cerne das
encruzilhadas psicagdgicas (sofisticas e filosdficas), de Romilly>
recomenda ndo levar longe demais estas aproximagoes, pois em Gorgias
tais conexdes ganham novos significados e objetivos, ja que o siciliano

teria procurado dar énfase mais a fala em geral do que a magia.

Contudo, por meio de uma leitura necromdntica de Gorgias, tais
extrapolagdes possibilitam apostar nos estreitamentos entre a
necromancia, a lamentacdo ritual e a feiticaria da palavra. Assim, me
aproximo da leitura magica5* de Gorgias proposta por Romilly, mas com
diferencas em relagdo a sua perspectiva. Uma leitura necromantica de
Gorgias ndo afirma a substituicdo da irracionalidade magica pela
racionalizagdo cientifica®®, nem apoia a tese defendida por de Romilly de

que Gorgias transformou a feiticaria necromadntica em uma técnica

to géés which bears close resemblance to shamanistic experience; [...] these terms concern the
binding of souls, notably those of the dead, by a figure of great prestige, a charismatic leader.
Indeed, the géés is originally a psychopomp who presides over funeral rituals and ensures that
the deceased is safely situated in the afterlife, his honor appeased and his potential for harm
allayed by the proper ceremonies. The géés oversees a rite of passage concerned with the status
of the dead, and incantation is an important tool in his arsenal” (Gellrich, 1994, p. 276).

st “the word Wuyaywyelv [...] was first used for the magic ritual summoning the dead. It is used
of the magic ydog that calls up Darius in Aeschylus' Persians. It is also used for a magician
bringing up the dead in Euripides’ Alcestis. [...] But even though such a tradition may have
existed before Gorgias and may have been a factor is his bringing together magic and speech,
there is some danger in pressing these suggestions too far — not only because the documents
are all so late but because Gorgias completely altered the meaning of this connection. For his
aim was a new one, and he laid the emphasis not on magic but on speech” (Romilly, 1975, p. 15).
5> Segundo Schiappa (1995, p. 321): “There are at least five distinct categories of readings:
Psychological (Segal), Magical (de Romilly), Epistemological (Enos; Gronbeck, Untersteiner),
Dramatistic (Verdenius, Rosenmeyer), and Sematological (Mourelatos; Kerferd). Each reading
tends to tease out of selected phrases a distinct theory of logos, language, rhetoric |[...]".

53 “Sacred magic rested on faith; Gorgias' magic rests on the notion that all truth is out of reach.
Sacred magic was mysterious; Gorgias' magic is technical. He wants to emulate the power of
the magician by a scientific analysis of language and of its influence. He is the theoretician of
the magic spell of words” (Romilly, 1975, p. 16); Ao comentar a inser¢do das figuras poéticas na
prosa, Romilly (1975, p. 20) enfatiza: “the intellectual character of Gorgias' style, and of the
great change that these figures underwent when they were transposed from poetry into prose.
The sound of words is no longer mysterious; it no longer implies divine intervention or even
produces irrational action. It is just style, and an intellectual display of skill’.
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racional do discurso*. Defendo que, do mesmo modo que Gorgias
incorporou a sacralidade do poder da poesia na prosa*, ele também
realizou uma incorporagdo da dynamis magica no poder logoldgico e
criou em seu caldeirdo discursivo um novo tipo de arte feiticeira da
palavra. A feiticaria deixa espago no ldgos para a insubordina¢do do
encanto, para irracionalidade persuasiva do engano e paraa ambivaléncia

da phdrmakon-feitigaria*®.

4 A leitura necromantica entre a nekromancia e a psykhagogia

Antes de especificar em que sentido utilizei a nogdo de
necromancia em Espectros de Gérgias (2022) e também no presente
ensaio, cabe retornar uma vez mais a lamentagdo ritual e a sua relagdao

etimologica com a goéteia e com o gdéés. Géos enquanto designacdo

54 “La magie ne peut donc servir ' Gorgias de reference et de moddle que parce qu'elle est devenue,
selon le mot meme qu'il emploie, une tekhne” (Romilly, 1973, p. 156); “Le chemin qui méne &
Gorgias passe par tous les poétes du passé: Gorgias a [...| conquis au profit de la parole humaine
l'ancien effet magique de la poésie inspirée. Mais ce n'est pas assez de dire que Gorgias a, dans
ce texte, remplacé une forme d'irrationnel par une autre. Car cette courte page, qui commence
avec la parole magique et les sortiléges de la poesie, aboutit, en fait, a un art de la parole
véritablement scientifique” (Romilly, 1973, p. 162).

55 “A sacralidade magica do estilo se entrecruza com o rigor légico, de modo que as
consequéncias tragicas deste sdo anuladas pela for¢a persuasiva e enganadora das atitudes
formais particulares. Nesse entrecruzamento de exasperada logica formal e de férmulas
madgicas, que se alternam como arrebatadora cadéncia, forma-se o germe daquela coisa nova
que, mesmo relacionando-se as formas da poesia, sentidas e usadas de forma bem diferente, é
prosa, a ‘prosa de arte’ [...]” (Untersteiner, 2012, p. 296).

56 Na gnosiologia de Gorgias: “o conflito ndo estd, como costumeiramente se acredita, entre
verdade e opinido, assim como acontece em Parménides, mas entre dois modos de
conhecimento. De um lado esta a déxa, que é incapaz de realizar a sintese dialética; de outro
se impde o l6gos, que atingem o engano (apdté), que domina a alma, superando assim, com
um ato irracional, aimpossibilidade de um conhecimento objetivo” (Untersteiner, 2012, p. 187);
“o l6gos é um ser vivo selvagem, uma animalidade ambigua. Sua for¢a magica, farmacéutica,
deve-se a sua ambivaléncia [...]” (Derrida, 2005, p. 74); “Gorgias gorgianiza, diz Fildstrato, ele
inventa figuras da lexis, do pronunciado, reduplicagbes retomadas reviravoltas
correspondéncias antitese balanceamentos homeoteléutas, impactos do phdrmakon que se
verte na alma pelas orelhas, [...]. Esse motivo sonoro procede de uma retorica que estd ligada
ao tempo e que a filosofia ndo subjuga. A encantagdo e a melopeia do phdrmakon resistem [...]”
(Cassin, 2017, p. 88).
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oficial de todo lamento associa-se ao pranto enlutado, aos gemidos, as
lagrimas, aos cantos finebres tradicionais da lamentagdo ritual. Estes
passam a ser interpretados na pdlis democrdtica como sinais de uma
afetividade incontroldvel que seria caracteristicamente feminina.
Especialmente a partir da jurisdi¢do funerdria de Solon, os lamentos
rituais comecam a ser limitados e as manifestagbes excessivamente
afetadas passam a ser proibidas ou, pelo menos, seriamente
desaconselhadas. Os epitdphioi, que a partir de certos deslocamentos
ganharam papel de destaque nos ritos finebres, repetem esta proibigdo
ao lamento desmedido, ilegitimo para honrar guerreiros tombados. O
goos torna-se, entdo, o “quinhdo das mulheres” nos ritos funerarios de
uma cidade-Estado que é um verdadeiro — derradeiro? — “clube de

homens”s".

Neste sentido, a etimologia de goéteia carrega vestigios do luto
feminino, passando inevitavelmente por esta forma ritual de lamentacao
que foi amplamente proibida ou drasticamente dirimida, podada,
neutralizada. Esse enlutamento feminino na propria génese de goéteia
contribui para a feminizacdo de Gdrgias ou a Gorgona feiticeira que
protagoniza esta leitura necromantica que venho propondo desde
Espectros de Gorgias. Leitura que possibilita certas extrapolagdes e
aposta nos estreitamentos entre necromancia, lamentacdo ritual e

feiticaria (goeteia). A partir destas extrapolagbes pode-se realizar

57 “Em suma, o pranto libera uma afetividade incontrolavel, ja que essencialmente feminina:
[...] chorar é, para a época classica, o quinhdo das mulheres. A pélis ateniense bem o sabe e por
isto, apos destacar um lugar para as lamentagdes femininas durante os funerais publicos,
escolhe um homem para pronunciar o elogio funebre dos dndres queenterra! Discurso
indissoluvelmente militar e politico, a oragdo funebre ndo reconhece como seus sendo os
valores masculinos..” (Loraux, 1994, p. 62-63) “Talvez, a pélis ateniense, que democratizou a
atividade militar e a abriu a todos os cidadaos, seja, mais do que qualquer outra pdlis, um ‘clube
de homens’; [..] No desenrolar dos funerais, o papel e o lugar das mulheres sdo
cuidadosamente delimitados: em meio a essa assembleia masculina, livremente reunida para
honrar seus mortos, as tnicas mulheres admitidas sdo seus parentes proximos. Mas, ainda
assim, sua presenca so ¢é tolerada junto ao tumulo, jamais durante o cortejo, e seu papel se
restringe as lamentacdes rituais” (Loraux, 1994, p. 44).
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algumas perguntas pertinentes. Por exemplo: O que é possivel extrair de
novo do Epitdfio gorgiano se tais herangas lamentosas, necromantes e
ritualisticas da goéteia forem consideradas enquanto pano de fundo?
Também ¢é intrigante questionar se os cantos lamentosos, os choros e
gemidos funerarios, enfim, as poéticas da lamentag¢do (performances do
trabalho de luto® nas quais os vivos mantém os mortos, ocupam-se deles,
agem com eles) podem ser vistas como feiticarias necromanticas de

conjuragdo, consolagdo, condugdo das almas dos mortos/vivos?

Quando falo de necromancia me refiro ao conjunto de artes
feiticeiras relacionadas ao contato com o submundo e também a
habilidade magico-persuasiva de conduzir almas. Nesse sentido, a
concep¢do de necromancia aqui evocada ndo pretende traduzir o
antiquissimo saber-fazer feminino da nekromancia, pratica pharmakon-
feiticeira® habitual entre algumas hetairai e que tem seu conjunto de

especificidades, de evidéncias arqueoldgico-discursivas®. Dito de outro

58 “o trabalho de luto, durante o qual os vivos mantém os mortos, ocupam-se deles, agem com
eles; sdo mantidos ocupados e agidos pelos mortos, falam-nos e falam-lhes, portam seu nome
e conservam sua linguagem” (Derrida, 1994, p. 155).

59 “o saber magico das ervas estendeu-se as mulheres mortais no inicio do século IV a.C., como
nos indica o processo impetrado contra a hetaira Frinea de Thepsis, a sacerdotisa Theoris de
Lemnos, e pharmakides Ninos; todas formam um conjunto de mulheres estrangeiras que
cultuavam divindade recentes e pouco conhecidas junto aos atenienses. Essas mulheres
atuavam como hetairas e disponibilizavam os seus conhecimentos sobre as ervas e raizes
visando atender aos problemas de satide feminina. Por exemplo, o efeito de folhas da familia
das mentas era muito util para os problemas menstruais; as dores de varizes eram amenizadas
com friccdo de folhas de hera; a cebola selvagem e o alho triturados com 6leo e vinho eram
eficazes para conter sangramentos e secre¢do vaginal; a erva Artemisia atuava na solu¢do de
problemas de ovdrio; plantas como beladona podiam ser usadas como calmante, mas, em
por¢des concentradas, tornavam-se abortivas; e as ervas das familia do opium eram eficazes
como analgésicos para as mulheres em trabalho de parto. A documentac¢do proveniente dos
oradores aticos deixa transparecer que as especialistas nas pharmaka circulavam entre a agora
de Atenas e o Pireu, oferecendo, por vezes, os prazeres do corpo, os seus conhecimentos
magicos de encantamentos e filtros amorosos |[...]” (Candido, 2006, p. 192-193)

60 “a pratica da necromancia detém certa antiguidade, porém, entre os atenienses, a sua
materialidade emerge junto ao discurso de oradores &ticos do periodo classico [...] mulheres
estrangeiras vitimas de acusa¢do de praticas da magia como Theoris de Lemnos, Nino e Frinéia
de Téspis detinham o saber-fazer a prética de necromancia, visando prejudicar o inimigo
através do uso dos katadesmoi. Muitas dessas laminas foram encontradas na mdo direita de
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modo, o poder necromantico, exaltado em Empédocles e Gdrgias ao
longo deste escrito, ¢ um bastardo monstruoso que herda elementos do
saber-fazer = phdrmakon-feiticeiro préprio da nekromancia e
simultaneamente carrega caracteristicas da magia persuasiva que era
utilizada para condugdo de almas (psykhagogia), sendo a nekromancia

de dominio feminino e a psykhagogia de dominio masculino®.

Dois motivos me convenceram a anexar a psicagogia a
necromancia e ndo o contrario. Primeiro motivo: a nogdo de psicagogia
parece ter envelhecido de maneira excessivamente teorética, limitada a
discussdes eruditas, sitiada nos muros da Academia e ainda muito presa
aos moldes platdnicos, enquanto que a necromancia, que ja nasceu como
arte estrangeira®, orgidstica, subversiva e transgressora, ndo faz suas
apari¢des somente em comentarios de alguns especialistas, mas é uma
pratica feiticeira recorrente em diversas tradi¢des de bruxaria, além de
povoar até hoje o imaginario popular, como é possivel constatar, por
exemplo, em produgodes literarias e cinematograficas. O mesmo vale para
a goeteia e o goés que foram se aproximando cada vez mais da

necromancia® e de outras artes encantatdrias de invoca¢do dos mortos,

individuos mortos antes do tempo como os suicidas, vitimas de assassinatos (biathanatoi) e as
criangas (aoroi) [...]” (Bandeira, 2021, p. 7-9).

6 Interessante diferenciar tais praticas magicas considerando o género como na andlise de
Bandeira (2021)

62 “Os cultos noturnos introduzidos pelos frigios, [...] eram rituais considerados infames,
libidinosos, praticados pelas hetairas e cortesds. A consideragdo nos remete a tradicdo de se
atribuir as mulheres as agdes mdgicas como no caso de Circe, Medeia e Samanta. [...] A
documentagdo literdria nos apresenta mulheres estrangeiras como praticantes da magia das
ervas e raizes e iniciadas nos cultos de mistério. Algumas detinham a capacidade de evocar os
mortos por meio da manipulacdo de seus corpos. A pratica denominava-se nekromancia, como
nos leva a concluir o processo contra Frinea de Téspis, Nino e Theoris de Lemnos” (Candido,
2017, p. 20-22); “A Itdlia conheceu uma longa tradigdo de magas e feiticeiras [...]; eram
geralmente marsas, pelignas ou sabinas. Inclusive a célebre maga grega Circe é apresentada
[...] como uma maga que procedia das montanhas da Itdlia central. [...] Uma atividade nada
desprezivel de magas e feiticeiras constituiu, portanto, a dar a conhecer [...] acontecimentos
tanto do passado como do futuro, geralmente colocando-se em contato com o mundo dos
mortos mediante procedimentos necromdnticos” (Montero, 1998, p. 44-45).

% “It has been plausibly suggested that the goes was skilled precisely in invoking the spirits of
the dead, and although this characteristic cannot always be felt, in some authors such as Plato
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tornando-se bastante popular entre praticantes das artes ocultas,
principalmente a partir da obra Ars Goetia que consiste na primeira parte
do famoso grimoério do século XVII intitulado A Chave Menor de
Salomdo. Segundo motivo: entendo que minha pesquisa se aproxima
mais de um exercicio necromdntico do que de uma empreitada
psicagogica, ndo so porque figuro enquanto elemento feminino® do
texto-ritual, mas também porque, ao ler e escrever, busco agir como
feiticeira necromante, nutrindo o habito de conjurar, de invocar, para
conversar, para aprender e para adivinhar junto a estes milenares magos

do discurso.
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1 Introducao

O presente trabalho visa fazer uma andlise sobre a figura da
mulher, tendo como referencial a obra O Elogio de Helena de Gorgias e a

Diatribe 1, 28, excertos 12-13 de Epicteto.

Antes de iniciarmos o debate, convém fazer alguns apontamentos

breves sobre o sofista Gdrgias e sobre o estoico Epicteto:

De Gorgias faz mister registrar o fato dele ser considerado por
alguns pesquisadores, a exemplo de Giovanni Casertano, um dos mais
importantes representantes do movimento filoséfico denominado de “Os
Sofistas”.

Pouco se sabe sobre a vida de Gérgias. O registro confiavel que se
tem é o fato dele ser natural da cidade de Leontino, col6nia grega da
Sicilia, e que foi discipulo de Empédocles. Outro fato sobre a vida desse
sofista é que por volta dos anos 427 a.C. fizera uma viagem para Atenas a
fim atuar como embaixador de Leontinos, tendo como missdo convencer

0 governo ateniense a prestar assisténcia militar ao seu povo contra
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Siracusa. Pesquisadores afirmam que esta foi a primeira vez que Gorgias

chamou a atencdo dos atenienses para seus discursos.

Gorgias teria ganhado notoriedade por conta de sua técnica de
argumentacgdo e ensino. Ha relatos de que ele era capaz de discursar sobre
qualquer tema, tal afirmac¢do pode ser comprovada por meio da leitura
de algumas obras de Platdo, a exemplo do Ménon (70b-c) e do Goérgias
(447-d).

Foram achados poucos escritos deixados por Gorgias. Sabe-se que
a ele sdo atribuidos seis textos: Elogio de Helena; Defesa de Palamedes,
Epitafio; Tratado do Nao-Ser; Discurso Pitico e Discurso Olimpico. Do
Tratado do Nao-Ser, ndo fora localizado o texto original. Do Epitafio, nos
chegaram apenas fragmentos. Os dois discursos se perderam. Apenas o
Elogio de Helena e a Defesa de Palamedes foram achados intactos. Estas
duas ultimas obras tém em comum dois fatos: primeiro, ambas sdo
defesas juridicas; segundo, ambas possuem como plano de fundo a

Guerra de Tréia.

No Elogio de Helena, Gorgias tem por objetivo demonstrar ndo so6
a inocéncia de Helena que, para ele, fora acusada injustamente der ser a
causa da Guerra, mas também mostrar os erros de quem criticou Helena.
O sofista elenca algumas hipdteses que poderiam ter levado Helena a se
deixar seduzir por Paris e, em todos os cenarios descritos, ela é mostrada

como inocente.

Sobre Epicteto convém registrar que ele foi um dos grandes
nomes do Estoicismo Imperial, entre os quais se incluem Séneca,
Musénio Rufo e Marco Aurélio. Filho de uma serva, recebeu um nome
que era comumente dado a servos na Antiguidade e que “adquirido”.
Epicteto foi aluno de Rufo, e depois de liberto ele comecou a lecionar na

Cidade Eterna e l4 levava uma vida bem despojada.

Epicteto logo tornou-se fildsofo-orador nas ruas de Roma (cf.

Diatribes I1.12.17-25), até ser expulso de 14 e se mudar para Nicdpolis. Um
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dos temas mais recorrentes em suas Diatribes ¢, como nos conta Dinucci
e Julien no Encheiridion de Epicteto (2021, p. 13), “relatos de maus tratos,
pelos quais se opde a liberdade interior a escraviddo do corpo”. Seu
reconhecimento entre os que viviam em seu tempo e também poraqueles
que ndo conviveram com ele é inconteste. Ha relatos, inclusive, de Marco
Aurélio teria exaltado Epicteto diversas vezes, chegando a coloca-lo ao

lado de nomes como Crisipo e Socrates.

O estoico viveu na pobreza tanto em Roma quanto em Nicopolis,
mas isso ndo o impedia de ajudar os mais necessitados. Conta-se que ao
final da vida ele teria tomado uma serva para ajuda-lo a criar um menino
que ele adotara, pois a crianga iria ser exposta pelo pai que se encontrava

em extrema miséria.

Apesar de pertencerem a correntes filosoficas distintas,
demonstraremos que ambos os filésofos possuem uma visdo parecida

quando o assunto é Helena de Trdia.

2 Helena de Troia e seus defensores?

A Guerra de Troia foi um conflito entre gregos e troianos que
durou cerca de dez anos. O motivo do conflito teria sido o sequestro de
Helena, esposa do rei espartano Menelau, por Paris, principe de Troia.
Entdo, o irmdo de Menelau, Agamenon juntou suas tropas para invadir
as muralhas de Troia e tentar resgata-la. A guerra chegou ao fim depois
que os troianos aceitaram o famoso presente de grego: um cavalo de
madeira recheado de soldados inimigos que ficou conhecido como
Cavalo de Troia. Os troianos perderam a guerra e Menelau levou Helena

de volta para Esparta.

Segundo a literatura antiga, a Guerra de Troia come¢ou na
verdade por causa de uma birra entre os deuses do Olimpo. Eris, a deusa

da discordia, ofereceu um pomo de ouro a Hera, Afrodite e Atena. A mais
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bela das trés seria merecedora do objeto. Para decidir a questdo, Zeus
enviou as trés a Paris, que escolheu Afrodite como a mais bela. Em troca,
a deusa do amor fez com que Helena, a mulher mais bela do mundo, se

apaixonasse por ele. Esse é um panorama geral da guerra.

A origem divina de Helena, a sua beleza, entre outros atributos
podem ter sido a causa dela ter despertado os desejos passionais em
tantos homens. Mas que culpa teria Helena nisso? A mulher ndo pode ser

bela? Ser inteligente?

No Elogio de Helena, Gorgias tem por objetivo demonstrar ndo so6
a inocéncia de Helena que, para ele, fora acusada injustamente der ser a
causa da Guerra, mas também mostrar os erros de quem criticou Helena.
O sofista elenca algumas hipdteses que poderiam ter levado Helena a se
deixar seduzir por Paris e, em todos os cenarios descritos, ela é mostrada

como inocente.

E fato que nos idos do século V a.C. Gérgias mal poderia imaginar
o quao dificil seria ser mulher neste mundo. O sofrimento de Helena,
retratado no Elogio de Helena, se torna bem atual nessa sociedade que

tem se mostrado cada dia mais machista e opressora.

No pardgrafo segundo Gdrgias ja convida os leitores a respeitar

Helena e aponta que tudo que foi feito contra ela estd errado:

Cabe ao mesmo homem dizer também o que se deve, corretamente, e
convencer do erro os que criticam Helena, mulher em relagdo a qual se
fizeram unissona e undnime tanto a crenca que ouvem os poetas quanto
a fama de seu nome, que se tornou memoria de infortinios. Eu desejo,
ao oferecer pelo discurso uma explicacdo e ao revelar a verdade, suprimir
a responsabilidade dela, que tem erradamente uma ma reputacao, e
suprimir a ignordncia, denunciando os que, enganados, criticam-na
(Gorgias, Elogio de Helena, 2).

No final do paragrafo quinto Gdrgias afirma ter sido justa a ida de
Helena para Tréia. Por justo devemos entender que foi compreensivel.

Ele diz nos seguintes termos: “irei expor as razées gragas as quais foi justo
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ter ocorrido a ida de Helena para Tréia” (Gorgias, Elogio de Helena, in

Dinucci, 2017, p. 68).

Em seguida o leontino passa a exibir os motivos pelos quais
Helena ndo teve outra alternativa que ndo fosse a ida para Troia e elenca
trés possiveis hipoteses que poderiam ter levado Helena a partir de

Esparta com Paris para Tréia. Vejamos:

Pois ela fez o que fez ou pelos anseios da fortuna e pelas resolu¢des dos
deuses e pelos decretos da necessidade ou agarrada a for¢a ou seduzida
pelas palavras ou capturada pela paixao. Se, pois, foi gracas a primeira
[razdo], o responsavel merece ser acusado. Pois é impossivel se opor,
pela diligéncia humana, ao desejo divino. Pois é por natureza ndo o mais
forte ser detido pelo mais fraco, mas o mais fraco pelo mais forte ser
comandado e conduzido. Por um lado, o mais forte comanda. Por outro,
o mais fraco obedece. O divino é mais forte que o homem tanto pela
forca e pela sabedoria quanto pelas demais coisas. Pois se é necessario
atribuir a responsabilidade a Fortuna e ao divino, nesse caso é necessario
libertar Helena da ignominia (Gdrgias, Elogio de Helena, 6).

Notem que nessa primeira hipotese levantada, Gorgias ndo
condena Helena, e sim Paris, uma vez que ele, sob influéncia do poder do
divino, é que fez com que Helena aceitasse ir com ele para Troia. E ndo
ha forca que lute contra o divino.

No pardgrafo seguinte Gorgias ja traz a segunda hipdtese, que € a
de que Helena pode ter sido levada a for¢a. E aqui aproveitamos para
registrar que essa segunda possibilidade levantada pelo leontino é uma
das mais frequentes em nossa atualidade. Mulheres sdo obrigadas pela
forca de seu companheiro, seu superior hierarquico, um familiar, uma
série de personagens que podem levar a mulher, vitima assim como
Helena, a fazer coisas das quais certamente ndo queria, mas ndo consegue

ir contra a forga do opressor.

(7) Se foi arrebatada a forga, ilegalmente submetida e injustamente
tratada com insoléncia, é evidente que agiu ilegalmente quem tanto a
arrebatou quanto a tratou com insoléncia, [enquanto] ela, sendo tanto
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raptada como ultrajada, teve ma fortuna. Pois é o barbaro que langou
mdos ao barbaro empreendimento quem merece [a pena], tanto pelo
discurso e pela lei quanto pela agdo. Pelo discurso, encontrar-se-a
[condenado] pela responsabilidade. Pela lei, a perda de direitos. Pela
acdo, ao pagamento de uma multa. Ao ter sido submetida a forga,
privada da patria e afastada dos amigos, como ndo, com razdo, ela antes
inspiraria piedade que difamagdo? Pois ele fez coisas terriveis, ela sofreu
a acdo. E justo ter piedade dela e a ele odiar (Gérgias, Elogio de Helena,

7).

Nesta ultima alternativa, que também é muito comum em nossos

dias, as mulheres sdo levadas a erro pelo discurso daquele que vira a ser

seu algoz. Isso é bastante comum nos casos de violéncia doméstica, em

que as mulheres acreditam no discurso de seus companheiros, discurso

este carregado de emogdes que mexem sobremaneira com o interior da

ouvinte. Como Gorgias diz, as palavras afetam a alma:
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(8) Se o discurso a persuadiu e sua alma enganou, ndo é dificil, quanto a
isso, defendé-la e, assim, libera-la da responsabilidade. O discurso é um
grande e soberano senhor, o qual, com um corpo pequenissimo e
invisibilissimo, divinissimas acdes opera. E possivel, pois, pelas
palavras, tanto o medo acalmar e a dor afastar quanto a alegria
engendrar e a compaixdo intensificar. Que assim sdo essas coisas,
mostrarei.

(9) E necessario também mostrar, pela opinido, aos ouvintes. Considero
e designo toda poesia discurso metrificado. Um estremecimento de
medo repleto de espanto, uma compaixdo que provoca lagrimas
abundantes, um sentimento de nostalgia entra no espirito dos que a
ouvem. A alma é afetada — uma afecgdo que lhe é propria —, através
das palavras, pelos sucessos e insucessos que concernem a outras coisas
e outros seres animados. Mas passemos de um a outro discurso.

(10) Pois os magicos e sedutores cantos, através das palavras, inspirados
pelos Deuses, produzem prazer afastando a dor. Pois o poder do magico
canto, que nasce com a opinido da alma, encanta-a, persuade-a e
modifica-a por fascina¢do. Duas artes sdo descobertas: a fascinagdo e a
magia, que sdo os erros da mente e os enganos da opinido.

(1) Quantos persuadiram e persuadem outros tantos a proposito de
outras tantas coisas forjando um falso discurso! [...] (Gdrgias, Elogio de
Helena, 7-1).
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Mais adiante o sofista aduz: “(15) E que se diga: se foi convencida

pelo discurso, ndo foi injusta, mas foi desafortunada”.

Sobre as emocdes, € preciso destacar que elas podem ser de toda
ordem, podem despertar a paixdo e também o medo. O medo do que
podera ser feito caso a pessoa ndo faca aquilo que o seu opressor esta
ordenando. E sobre este ponto Goérgias aduz que “(17) A partir disso,
alguns que veem coisas terriveis perdem, neste preciso momento, a

presenca de espirito, de modo que o medo extingue e expulsa a reflexao”.

Observem que em todos cenarios, Gorgias descreve Helena como

inocente, ao contrario do que muitos defendiam a época.

Neste mesmo sentido, Epicteto, defende na Diatribe 1, 28,
excertos 12-13 que Helena também ndo merece ser culpada pela Guerra
de Trdia, uma vez que a declaracdo de guerra nio foi uma escolha sua,

afinal de contas:

A Iliada nada é sendo a representacdo e o uso das representacdes.
Pareceu bom a Alexandre abduzir a mulher de Menelau. Pareceu bom a
Helena seguir Alexandre.

Desse modo, se parecesse a Menelau um ganho ser privado de tal
mulher, o que aconteceria? Perder-se-ia nio so a Iliada, mas também a
Odisseia (Gorgias, Elogio de Helena, 12-13).

O que Epicteto estda querendo demonstrar é que a escolha para a
deflagracdo da Guerra de Tréia se deu por escolha de Menelau e ndo de
Helena. Corroborando com a tese constante no Encheiridon 5b, onde
estoico defende que aquele que ndo possui educac¢do coloca a culpa nos
outros pelas coisas que ele proprio fez de errado, exatamente como

Menelau fez com Helena.

Além disso, Helena fugiu com Paris por acreditar estar fazendo
algo certo e bom para ela; Helena acreditou que estava fazendo a escolha
certa. E ndo devemos culpar Helena por isso, pois se houve um erro em

sua escolha, é possivel que ela tenha optado por acompanhar Paris com

45



Ensaios sobre Filosofia Antiga e Estoicismo

base em uma acepg¢do falsa que no momento lhe pareceu ser verdadeira,

ou seja, ela pode ter acreditado que estaria fazendo algo de bom para ela.

Mais adiante, no excerto 22-23, o estoico defende que:

[...] Alexandre, como dizem, deu um passo em falso quando os gregos
atacaram e pilharam Troia e seus irmdos pereceram? (23) De modo
algum. Pois ninguém dd um passo em falso por obra de outrem: essa é a
destrui¢do dos ninhos das cegonhas. Mas o passo em falso <ocorreu>
quando aniquilou <seu caracter> digno, leal, hospitaleiro, harménico
(Epicteto, Diatribes 1.28.22-23)

Neste mesmo sentido, vemos, no Encheiridon 1.1, que Epicteto
defende a ideia de que aquilo que ndo é decorrente da agdo de uma pessoa
ndo pode ser considerado como de sua responsabilidade, pois apenas

“nossos juizos, o impulso, o desejo, a repulsa” sdo tidos como encargo
dela.

O fato é que a grande maioria da sociedade até hoje enxerga
Helena como a “causadora da guerra”. Quando se fala em Helena de Troia,
a primeira coisa que vem a mente de muitos € a de que ela foi o motivo da
famosa Guerra de Tréia e, por consequéncia, a responsavel pela morte de

muitas pessoas.

E fato que nos idos do século V a.C. Gérgias mal poderia imaginar
o qudo dificil seria ser mulher neste mundo. O sofrimento de Helena,
retratado no Elogio de Helena, se torna bem atual nessa sociedade que
tem se mostrado cada dia, mais machista e opressora. O mesmo

poderiamos falar de Epicteto.

Mas ndo ¢é preciso nem ir muito longe para percebermos isso.
Frequentemente nos deparamos com noticias de diversos crimes contra
amulher, dentre eles, o mais recorrente é o estupro e o feminicidio, e apds
cada veiculagdo de fatos como estes, o primeiro comentario que ressoa é:

“foi culpa dela”. Mas devemos nos perguntar: Onde estdo as politicas
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publicas? Quais as responsabilidades dos governos federal, estadual e

municipal nesse cendrio de violacdo dos direitos das mulheres?

Quantas mulheres até hoje ndo sdo consideradas culpadas por
atos praticados por homens? Milhares! Quero dizer com isso que as
mulheres, sob quaisquer circunstancias sdo inocentes? Ndo. Mas sim,
que é preciso haver uma mudanca urgente na cultura da criminalizacdo
da mulher que, ao contrario do que fez Goérgias e Epicteto com Helena,

sempre vé a mulher como culpada de todas as circunstancias.

Ha pouco tempo tivemos a caso da crianca que foi estuprada e
decidiu pelo aborto legal, e o que mais se viu, principalmente nas redes
sociais, foram criticas a decisdo da crianga. Muitas pessoas ditas como
religiosas, condenaram o direito da criang¢a de interromper uma gestagao
que além de ser indesejada, lhe traria danos irreparaveis para sua saude
fisica e mental. Dias depois o assunto volta a tona, mais um caso de
estupro foi veiculado pela midia. Neste caso, a mulher que fora estuprada
decidiu entregar o bebé para ado¢do e fora igualmente julgada pela sua

decisio.

Esses dois casos nos mostram que a mulher ndo tem direito de
escolha, ndo tem direito a sua propria dignidade, e a prova disso esta nos
constantes linchamentos gratuitos pelos quais todas as mulheres passam
dia apos dia e de forma mais contundente nas redes sociais, tornando
assim a vida da mulher cada vez mais dificil. Chegamos porvezes a pensar

que nada mudou dos gregos antigos para ca.

Podemos citar também o caso de Mariana Ferrer, que além da
violéncia sofrida no momento do crime, sofreu outra quando da
audiéncia em que a mesma foi ouvida sobre o caso do estupro, mostra de
forma clara o machismo e a cultura do estupro que foi instalada no
mundo, como uma forma de tentar naturalizar esse crime t3o brutal. E
ndo so isso, reforcar a ideia de que a culpa é sempre da mulher, que deixa

o lugar de vitima e passa a ser protagonista do delito.
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Giovana Rossi, na apresentagdo de seu livro “A Culpabilizagdo da
Vitima no Crime de Estupro: Os Estereotipos de Género e o Mito da

Imparcialidade Juridica” define bem essa situagdo. Ela diz:

A presente obra pretende analisar o crime de estupro sob a
perspectiva de género, destacando-o como produto das relagdes sociais
desiguais entre homens e mulheres. Objetiva-se, principalmente,
verificar se, ao julgar processos envolvendo esse delito, os magistrados
analisam de forma imparcial o fato em si ou se também se reproduzem
preconceitos e discrimina¢des, em especial em relagio a mulher, que
reforcam as desigualdades de género e naturalizam ou até mesmo

justificam a violéncia sexual.

O flagelo de mulheres, o linchamento gratuito nas redes sociais,

« . . . ~ » . . . . . .
a “criminalizagdo” do feminismo, especialmente pelos ditos religiosos,
entre tantos outros fatos, vem tornando a vida da mulher cada vez mais

dificil.

3 Consideracoes finais

Ao propormos esse recuo até a Antiguidade, mais concretamente
até a Grécia Antiga, pretendiamos contrapor o estatuto social da mulher
ateniense a uma perspectiva valorizadora da mulher contida na visdo de
Goérgias.

O comportamento ideal que era esperado da mulher, aquela
época, era de recato, castidade, simplicidade, ou seja, qualidades que
eram consideradas como o cddigo da boa educac¢do feminina e que, na

verdade, ndo era mais do que a ideia grega de temperanga.

Nesse sentido, a principal virtude da mulher era prestar
obediéncia aquele que detinha o poder sobre si — seja ele o pai, marido
ou qualquer outro homem que estivesse autorizado legalmente a

substitui-los. Assim como um escravo devia obediéncia ao seu senhor, a
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mulher devia obediéncia a figura masculina e dele deveria depender a sua
condigdo.

Além da obediéncia irrestrita, a mulher grega também deveria
cultivar a descricio e a moderagdo, afastando-a, dessa forma, da
realidade social e politica na qual estava inserida. Assim como
estrangeiros e escravos, a mulher ndo pertencia ao grupo daqueles que
recebiam a cidadania grega. Ndo estando ligada de maneira alguma a
seara publica, a mulher apenas estava permitida a esfera do privado. E a

essa condi¢do deveria permanecer.

Dentro desse cendrio, nada ligava a mulher a politica ou a
qualquer resquicio de cidadania. De acordo com Ana Licia Curado
(2008, p. 284), “a cultura grega tinha o siléncio como uma das principais
qualidades da mulher, ao lado da beleza, da castidade, do pudor e da
submissdo”. O siléncio da palavra e o siléncio dado pelo afastamento da
ac¢do politica, portanto, definiam em tragos claros e cruéis o retrato da

mulher nesta época classica.

No entanto, se é um fato que a sociedade grega é considerada
muitas vezes uma sociedade machista, por neutralizar a presenca da
mulher e a afastar em tudo do exercicio da sua cidadania, ndo tendo por
isso quaisquer direitos civicos, também é verdade que o legado filosofico
de que hoje dispomos, nos permite observar que a misoginia —
caracteristicas de cldssicos gregos como Aristoteles, Euripedes e
Aristofanes — foi também combatida por uma visdo mais favoravel e

justa a mulher, tal qual a de Gorgias, trazida aqui no presente trabalho.

Hoje, ao estarmos na posicao de observadores e também de atores
da historia, cabe-nos entender a importancia desse caminho de leve
conscientizagdo acerca do papel fundamental da mulher dentro de uma
sociedade e percebermos que visdes misdginas e preconceituosas, apesar
de fazerem parte do que fomos e ainda somos, ndo deverdo compor

aquilo que queremos ser.
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Esperamos que apods a leitura do presente trabalho tenhamos
conseguido levar os leitores a pensar um pouco como Gorgias e Epicteto.
Que possamos tirar a venda dos olhos, enxergarmos e combatermos
aqueles que ainda propagam discursos reaciondrios e promovedores de
situagdes vexatorias pelas quais as mulheres passam diariamente. Que
quebremos os elos dessas correntes ultrapassadas que nos prendem a
visdes machistas e cada vez mais a populagdo entenda o quao dificil é ser
mulher, o quio dificil é e sempre foi, lutar contra a misoginia e o sistema

patriarcal.
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1A origem dos elementos e o espa¢o vazio

Deus é um e o mesmo que Razdo, Destino e Zeus; Ele também é
chamado por muitos outros nomes. No comego ele estava por si mesmo;
Ele transformou toda a substancia através do ar em 4gua, e assim como
nas geragdes animais a semente tem um veiculo imido, na umidade
césmica Deus, que é a razdo seminal do Universo, fica na umidade como
agente, adaptando a matéria a si mesma tendo em vista o proximo estagio
da criagdo. Logo apds, ele criou primeiro os quatro elementos: fogo, agua,

ar, terra’.

Deus, Razao, Fogo artifice, Fogo primordial, Destino3. Diferentes
expressoes correspondentes a manifestacoes distintas de uma mesma

forga criadora que gera a partir de si mesmo. E a unidade que, assim como
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um ser vivo, serve-se do umido, mas diferentemente, transita

eternamente entre multiplicidade e unidade.

Enquanto unidade, o Fogo artifice traz consigo os principios ativo
(to poion) e passivo (to paschon)*. Sdo principios impereciveis, corporeos
e sem forma’, fundamentais tanto para cosmogonia como para a
cosmologia estoica®. A partir deles, a divindade, que é fogo em estado
puro, transforma parte de si em ar. Em seguida, parte do ar torna-se dgua,
garantindo, dessa forma, a umidade cosmica necessdria para que ele se

desenvolva: semelhante a um esperma que fecunda um ovulo, ele se

4 De acordo com Harner, A teoria do Pneuma de Crisipo, p. 100, esse par de principios acaba
por contradizer o monismo que caracteriza a filosofia estoica. Se ela ¢ monista, como entender
a interagdo de mais de um principio, a qual culmina na dualidade dos corpos? Isso torna-se
objeto de dificil elucidagdo, visto que o monismo estoico requer uma substdncia primeira
unica. Todavia, a mudanca que é necessaria para a criagdo do Kosmos requer um jogo de forgas
opostas, que so é possivel, é claro, a partir de duas substancias corporeas. A esse respeito, ver
também Aécio 'Plac.' ], 5,1, Dox. Gr. P. 291. (SVF 11, 530). Filo Alexandrino 'De migrat. Abrah.
'§ 180, Vol. 11, p. 303, 18 Wendl (SVF 11, 532).

5 Aokl §' aToiG dpyag elvon TV SAwv 800, TO To10DV Kot TO TTdTXOV. TO HEV 0DV TéoY oV Elva TV
dmotov ovaiov TV VANV, TO 8¢ molodv ToOV &v awtij Adyov Tov B¢ov- Todtov yap didiov dvto S
maong avtig Snpovpyelv Ekaota. TiONot 8¢ tO Sdypa todto Zivwy pév 6 Kitievg év t@ Ilepi
ovoiag, KAedvOng 8' év td Iepi t@v dtdpwy, Xpuounmog §' év tij mpwn td@v Ouotk®dv mpog T
téAet, Apxednpog &' év td Iepi otoryeiwv kai [Tooeldwviog £v t@ Sevtépw tod Puoikod Adyou.
Siadépery 8¢ dpaotv apyag kai oToryeior TG PV yap eivan dyeviToug <koi> adpO&pToug, T 88
oTolyEln kaTd TV Ekmipwotv PpOeipecBar. dAAY kod dowpdToug elvon TG Gpyig Kod dpopdoug,
ta 8¢ pepopdpdcbou. D.L. VILi34.10 (SVF II, 300). Conforme Boeri e Salles, Os Filosofos
estoicos: Ontologia, Légica, Fisica e Etica, existem outras leituras que assumem o cardter
corporeo dos principios: “dowpdrovs e owudta levantam nao so6 dificuldades filoldgicas — é
provavel que seja uma antecipagdo de dudpepoug, dito também dos principios -, mas também
dificuldades de peso. A leitura de von Arnim (dowpdroug, seguida por Edlstein-Kidd 1972: 40,
Tood 1978: 139-143 e Christensen 1962:11) vdo de encontro a maior parte dos testemunhos que
informam que, para os estoicos, sé é causa aquilo cuja natureza é de carater corporeo, e Deus
(o principio ativo) sem duvida é causa”. Nos fragmentos encontrados em Long e Sedley, por
exemplo, é encontrado o termo cwpdra: [...] Stadéperv 8¢ paotv dpy g kai oToL eI TAG HEV VAP
glvou dyevitoug <kod> adpBdpToug, Td 82 oToresin kord THY Ekmipwotv pOsipecBou. GAAY kod
CwpdTa givat TaG Gpxag ked dpdpdoug, o 88 pepopddcdou. Por ser um problema que nido
interfere no objeto de nossa pesquisa e pela relagdo causal que deve existir entre as partes,
manteremos o termo owudza.

6 Harner, Paul. A teoria do Pneuma de Crisipo, p. 99-100, trad. minha do Inglés.
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fecunda na 4gua mantendo-se em repouso no umido?, tendo a seu redor
o espaco vazio (kenon)®.

Fora do mundo se difunde o vazio infinito, que é incorporeo. Por
incorporeo entende-se aquilo que, embora possa ser ocupado pelo corpo,
ndo € assim ocupado. O mundo ndo tem espago vazio dentro dele, mas
forma um todo unido. Este é um resultado necessdrio da simpatia e

tensdo que une as coisas no céu e na terra®.

O vazio é uma realidade incorpédrea e intangivel, desprovida de
qualquer figura geométrica; nem passivo nem ativo; infinito, ilimitado e
capaz de receber todos os corpos. Apesar de haver uma concordancia
sobre sua existéncia, podemos encontrar no Placita, de Aécio, sobre
Possidénio, no capitulo intitulado O que estd fora do cosmos, se hd vazio
(ei esti kenon ektos tou kosmou), que, apesar de Possidonio esta de
acordo com a doutrina estoica antiga a qual defende a subsisténcia do
vazio fora do Kosmos, esse vazio ndo é ilimitado nem infinito. Ele possui
o mesmo tamanho do lugar ocupado pelo Kosmos no momento em que

se expande na conflagra¢do universal (Boechat, 2020, p. 1-8):

Para Possidonio, o vazio extra césmico estd definitivamente
limitado ao espaco finito maior que o Kosmos, que o envolve e o abrange,
dando espago ao corpo cosmico durante a conflagragdo. Além disso,

tornou a teoria estoica do vazio em consonancia com a do ‘lugar’ O vazio

7 Acontece que a passagem a0TOV dvta Tpémey Thv mdoay ovaiov 8t dépog €ig HOwp mostra que
ar e 4gua surgem antes da criacdo dos elementos fenoménicos fogo, ar, d4gua e terra. Temos de
considerar, entdo, que no estdgio inicial do Kosmos, ar e agua sdo qualidades intrinsecas ao
proprio Fogo artifice, ou seja, sdo expressdes do to poion e o to paschon, sem os quais ndo
existiriam as condiges necessdrias para que a divindade repouse como uma semente
garantidora de uma nova geragdo cosmica.

8 (SVF1, 95); (SVF 11, 528); (SVF 11, 535). Trad. Roberto Radice. Minha versdo do Italiano.

9 EZwbev § owHATOUGUTOD TEPIKEXUMEVOVEIVOL TO KEVOV BMEIpov, 8Tep GOWHOTOV eiva:
dowpaTov 88 T 016V Te Kotéxeohat VO GwpETwY ovKaTeXOHEVOV: &V SETEH KOGH® UNSEv elvou
KEVOV, GAA" v@dcBou odTdv:TodTOo Yap dvarykddew T TdV obpaviwv mpog T £miyel gOHmvoLoy
kod ouvtoviav[...] D.L VII, 140. Ver também Cleomedes, Teoria Ciclica. 1, 1, p. 5 Asse. (SVF 11,
541).
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finito é um aspecto inseparavel (ou ontologicamente derivado) de uma

realidade corpdrea (ou seja, o Kosmos) (Boechat, 2020, p. 1-8).

;.

O espago vazio ndo € infinito, mas possui um tamanho que
fornece ao Kosmos a capacidade para se expandir durante a ekpyrosis. Sua
existéncia ndo é corporea, pois a existéncia de um ser corporeo deve
necessariamente excluir a existéncia do Vazio. E neste momento que
surge o conceito de lugar (chora), ou seja, “o que é ocupado inteiramente
por um ser, ou também é o que é capaz de ser ocupado por um ser e o que
¢é ocupado integralmente seja por qualquer ser, seja por varios seres”. O
Lugar é igual (eksisazomenon) ao ser que o ocupa (katechonti)", o que faz
os estoicos o entenderem como “um intervalo preenchido que pode ser
constituido tanto por um corpo quanto por outro” (BREHIER, 2012, p.
36). Ele é um ponto de transi¢do (metabasi) onde vérios corpos agem.

Logo, o Vazio, é “a auséncia de corpo’, ou “o intervalo privado de corpo™.

O processo de geracdo do Kosmos inicia com a cria¢do dos
elementos (stoicheia) fenoménicos. O primeiro deles a surgir é o fogo,
que por um processo de condensacdo transforma parte de si em ar.
Através do mesmo processo, parte do ar torna-se dgua, e também por
condensacdo, parte da 4gua torna-se terra. Sdo elementos possuidores
de qualidades como calor, frio, secura e umidade que, a partir de suas

relagées, produzem outras configuragées mais'.

© Estobeu, Ecl. 1. P. 161, 8 (SVF Il 39, 162). In Brehier, A teoria dos incorporais no estoicismo
antigo, p. 36.

1S.E., Adv. Math. X 3 (SVF 1116, 205), in Brehier, A teoria dos incorporais no estoicismo antigo,
p. 36.

2 Aécio, Plac. 1, 20, 1 (SVF 1I 163, 15); S.E., Adv. Math. X 3,11, 19, in Brehier, A teoria dos
incorporais no estoicismo antigo, p. 41.

5 Estobeu, Ecl. I, p. 129, 1 W. (SVF I, 413). Trad. Roberto Radice.

14 Para Brehier, A teoria do incorporais no estoicismo antigo, p. 22, por mais que se fale sobre
as situagdes diversas existentes no Kosmos, em momento algum ha um afastamento em relagdo
ao elemento primordial, o fogo. No entanto, essa ligacdo ndo se configura como relacdo de
causa e efeito entre dois seres. O que ha é uma rela¢do entre atividade e passividade a qual
provoca modifica¢Ges e aspectos distintos do Kosmos.
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Conforme Crisipo, os elementos fenoménicos podem ser
entendidos de trés maneiras: (i) como fogo, porque ar, agua e terra sdo
frutos de sua transformagdo e nele se dissolvem; (ii) como os quatro
elementos que formam todos os compostos encontrados na Terra, vivos
ou ndo, a exemplo dos seres formados por dois elementos, como a Lua,
formado por Fogo e Ar, e aqueles formados por um sé elemento, como o
Sol; (iii) como Logos inerente ao Kosmos®. Durante a ekpyrosis, acontece
adissoluc¢do ea fluidificagcdo da terra com sua efusdo na dgua; em segundo

lugar, ha o derramamento de agua no ar e, em terceiro, o do ar no fogo:

Porque tal é a natureza do Kosmos, e foi e serd, e ndo é possivel
que os eventos venham de outra forma que ndo sejam agora. E ndo s6 os
humanos e outros animais na terra compartilham este ciclo e esta
transformagdo, mas também as <coisas> divinas. E, por Zeus, até os
quatro elementos sobem e descem, transformando-se. Da terra vem a
agua; da agua, do ar, que novamente se torna éter, e essas mesmas

transformagdes <ocorrem também> de cima para baixo™.

2 Os trés sentidos do termo pyr

O termo Fogo (pyr) transita na cosmogonia estoica como criador

e modelador do mundo assim como atividade fenoménica da physis:

Zendo afirma que o sol, a lua e cada uma das outras estrelas é um ser
cognitivo, sdbio e igneo que cria o fogo. Pois existem dois tipos de fogo.
O fogo ndo artifice (atechnon), que transforma em si o que o alimenta;
e o fogo artifice (technon) causando crescimento e preservagao, tal como

15 Estobeu Ecl. I, (SVF 11, 413).

16 T ToldTn 1 TOD KOGHOU PUGIS Kad TV kad E0T1 kad EoTau kod oy 016V Te 8AAWG YiyveoBot To
ytyvopeva fi @G viv Exet- kod 6t tadtng TG TpOTtig Kal Thg petafoAfig ob pdvov oi dvBpwot
petetdfipoot ki tdAAa (o T £l yiiG, dAAR kod Té Oelar, kol vi) Al odTdr To TéTTapa oTOLYETRL Bvew
Ko KéTw Tpémeta kod peToBdAel kai yi Te D8wp yivetaw kod H8wp arjp, 00Tog 8¢ TEAW €ig aibépar
petafdArel, kod 6 oTOG TPOTOG THG pHeTafoAiiq EvwBev kdtw. Musonio Rufo, Fragmento 42.
Trad. Aldo Dinucci.
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existe nas plantas e nos animais onde ha psyche e physis
respectivamente. Tal é o fogo o qual constitui a substdncia das estrelas®.

Zendo fala de dois tipos de fogos, todavia, podemos afirmar, sem
interferir em seu plano conceitual, a existéncia de trés: (i) o Fogo
originario: o fogo puro, principio ativo, imperecivel, fundamental para a
criacdo dos elementos, o substrato que se mantém em repouso enquanto
semente nas estruturas cosmicas até a sua qualifica¢do total na ekpyrosis;
(ii) O que em seus movimentos preserva e desenvolve os corpos, quer
dizer, o Fogo enquanto elemento encontrado no pneuma; (iii) o fogo
prometeico, aquele responsavel por uma transformagdo mais abrupta da
realidade. Essa divisdo estd disposta a partir de um grau de densidade,
indicando um movimento cosmoldgico que vai do ser mais rarefeito ao

mais denso.

Cicero nos fornece uma importante imagem do papel do fogo

para o Kosmos:

Pois é assim que todas as coisas que sdo nutridas e que crescem contém
em si mesmas o poder do calor, sem o qual nem poderia nem crescer,
pois tudo que é quente e igneo ¢ atingido e atuado por seu movimento;
mas o que se nutre e cresce usa um movimento certo e uniforme; que,
enquanto permanece em nos, permanece o sentido e a vida, mas quando
o calor se esfria e se extingue nos matamos e nos extinguimos. [...]
Portanto, tudo o que vive, seja animal ou produzido pela terra, vive por
causa do calor encerrado nele, do qual deve ser entendido que é da
natureza do calor ter em si uma forca vital em todo o mundo. E veremos
isso mais facilmente em todo esse tipo de fogo, que passa por tudo de
maneira mais detalhada. Portanto, todas as partes do mundo
(especialmente as maiores) sdo suportadas pelo calor. Isso pode ser visto

7 <ZAvwv> ToV AAOY Pprot kod THV GEAVIV Kad TV GAAWY E0TPpwV EKAGTOV Elval VOEPOV Kod
dpovipov, Tipvov <8&> mupdg TeXVIKOD. SV Yap yEVI TUpAg, TO pv drexvov kai petodAiov
gig £ouTd THY TPOdTY, TO 8¢ TEXVIKOV AENTIKGV T KAl THPNTIKSY, 0l0V &V T0i¢ PuTOiq £0TL Kol
{doug, & 81 dpuoig Eoti kad Puyr) TolovTou 81 TUpdG eivar THY TV BoTpwv ovaiav. Estobeu, Ecl.
I, 25, 3, p. 213, 15 W.

18 Aokel 8 avtoig TV pév ploty eivau p texvikGy, 686 Badilov €ic yéveoty, Smep éoTi mvedpa
mupoeldiq ko texvoeldeg. A natureza, na visdo deles, é um fogo artisticamente em seu caminho
para criar; o que é equivalente a um sopro ardente, criativo ou modelador. D.L VII, 156.
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pela primeira vez na natureza terrena. [...] E que o calor também se
mistura com a 4gua, o proprio liquido da d4gua primeiro declara e funde,
que ndo congelaria no frio nem congelaria na neve e na geada, a menos
que o mesmo derretido e espalhado pelo calor misto; [...] ele, de fato,
estd misturado com muito calor: pois ele mesmo surge da respiragdo da
agua; pois seu ar deve ser considerado como uma espécie de vapor. [...]
Disto se conclui que, como todas as partes do mundo sdo sustentadas
pelo calor, o préprio mundo também ¢é preservado de natureza
semelhante e igual para tanto tempo, e tanto mais porque se deve
entender que é quente e igneo, de modo que se funde em toda a
natureza, de modo que nele reside o poder da procriagdo e a causa da
procriacdo, de onde ambos seres vivos e aqueles cuja descendéncia
contém a terra, e que é necessario nascer e crescer.

Para Cicero, o calor é o movimento gerado por todas as coisas no
Kosmos, funcionando, nos seres animais e vegetais, como forca vital. E o
principio de conservagdo dos corpos e o que sustém o desenvolvimento
do mundo. Sem ele, o Kosmos se desintegraria. Isso faz do universo
estoico um ser vivo, pulsante e com uma alma em constante movimento.
E quanto mais igneos e rarefeitos forem os corpos, mais proximos estdo
do que poderiamos chamar de ‘seres divinos, assim como os astros,
gerados a partir da “parte mais movel e mais pura do éter”, o que

harmoniza com a posi¢do de Crisipo de que a Lua é formada pelos

9 Sic enim res se habet, ut omnia, quae alantur et quae crescant, contineant in se vim caloris,
sine qua neque ali possent nec crescere. nam omne quod est calidum et igneum cietur et agitur
motu suo; quod autem alitur et crescit motu quodam utitur certo et aequabili; qui quam diu
remanet in nobis, tam diu sensus et vita remanet, refrigerato autem et extincto calore
occidimus ipsi et extinguimur ... Omne igitur, quod vivit, sive animal, sive terra editum, id vivit
propter inclusum in eo calorem, ex quo intellegi debet eam caloris naturam vim habere in se
vitalem per omnem mundum pertinentem. Atque id facilius cernemus toto genere hoc igneo,
quod tranat omnia subtilius explicato. Omnes igitur partes mundi (tangam autem maximas)
calore fultae sustinentur. Quod primum in terrena natura perspici potest ... Atque aquae etiam
admixtum esse calorem primum ipse liquor aquae declarat et fusio, quae neque conglaciaret
frigoribus neque nive pruinaque concresceret, nisi eadem se admixto calore liquefacta et
dilapsa diffunderet; ...ille vero et multo quidem calore admixtus est: ipse enim oritur ex
respiratione aquarium; earum enim quasi vapor quidam aer habendus est .. Ex quo
concluditur, cum omnes mundi partes sustineantur calore, mundum etiam ipsum simili
parique natura in tanta diuturnitate servari, eoque magis, quod intellegi debet calidum illud
atque igneum ita in omni fusum esse natura, ut in eo insit procreandi vis et causa gignendi, a
quo et animantia omnia et ea, quorum stirpes terra continentur, et nasci sit necesse et
ugescere. Cicero, De Natura Deourum, XV. 39. Trad. H. Rackham.
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elementos fogo e ar, e o Sol unicamente pelo fogo — elementos mais
rarefeitos®. Ja a parte ‘menos pura’ do éter, assim € definida porque, ao
chegar nas regides mais inferiores, ela é misturada aos elementos agua e
terra. Como os astros possuem uma natureza ‘ndo misturada) tornam-se
seres animados®: “sendo o fogo do Sol semelhante aqueles fogos que
estdo nos corpos dos seres animados, € necessario que o sol também seja
um ser animado, e sem duvida os demais astros que nascem no fogo
celeste que se nomeia éter ou céu’>>. Tudo isso, nos diz Aécio, traz o
entendimento de ser o Deus estoico um fogo modelador, o qual procede

com inteligéncia e método:

Os estoicos declaram que Deus é uma entidade cognitiva, que é
um fogo artifice, que procede metodicamente a génese do Kosmos, que
inclui em si todas as razdes seminais em harmonia com as quais cada
coisa ocorre como esta destinado a acontecer. Que é um pneuma que
permeia todo o Kosmos, mudando seu nome de acordo com as
diversificacdes do material pelo qual é feito. O Kosmos, as estrelas, a terra

e a mente sdo deuses. Mais elevados do que todos, no éter>.

20 Estobeu Ecl. I, (SVF 11, 413).

29¢" HpaxAeitov” kod yag odtog obtwg eimev’ cvyn Enpr Yuxh) codpwtdan, Thv Enpdtnta méAv
GE1GV elvan cuvEcEwG adtioy’ TO yap THG odyfic Svopa TodT évdeikvutau, kod BeAtiovd ye §6&av
TaOTV €ival VOWLOTEOV, EVvorioavTag Kol TOVG GoTépag odyoeldeiq Te o kad Enpodg dvrag
Gikpov oOveoty 10 Exetv’ €l yap iy TI§ adToig vtdpyety todto dain, d6&eL Ttiig TdV dedv vepoxg
avaicdnrog elvou. Herdclito, assim dizia: a alma mais sdbia é um raio de luz seco; sendo, por
sua vez, a opinido de que a secura é a causa do entendimento inteligente. O nome 'raio de luz'
na verdade mostra exatamente isso, e devemos legitimar essa opinido como a melhor, criando
o conceito de que as estrelas tém natureza e sdo uma fonte de luz e juntas sio secas e dotadas
de extrema inteligéncia. De fato, se alguém afirmar que isso ndo lhes pertence, eles pareceriam
inconscientes da exceléncia dos deuses. Galeno, De morib. anim. 5, IV, p. 786 K (SVF 11, 788).
Trad. Roberto Radice.

22 Cicero, De Natura Deourum, XV.41.

3 ol <Xtwikoi> voepov Bedv amodaivovtat, Tp teXVIKGY, 68d Padilov émi yevéoel kdaopov,
EUmePLEANDOG TAVTHG TOVG OTEPHATIKOVG AGYou§ kad' obdg dmavta k' eipappévny yiverat, kod
mvedpa pev évaiijkov 8t §Aou tod kdopov, tag 8¢ mpoonyopiag petedapBdvov * 81 SANG Tiig
BANG, 8U' Aig kexwpnKe, TAPaAA&EXV*. Beodg 88 Kad TOV KOGHOV Kol TOVG AoTEPAG Kod THY v
dvotdrw 88 Tévtwy vodv dvaubépiov elvou Bedv. Aécio, Plac. 1, 7, 33.1.7.33. (SVF 11, 1027).

60



A construgdo do universo estoico

3 A formacgdo dos corpos (movimentos pneumaticos)

Apds a criagdo dos quatro elementos, o processo continua com a
unido entre fogo e ar em um composto ativo conhecido por pneuma®*; o
segundo, um composto passivo formado por dgua e terra conhecido por

matéria (hile).

24 Conforme Harger, A teoria do Pneuma de Crisipo, p. 103, Crisipo também identifica o pneuma
com principio ativo e conserva a ideia de que ele é misturado com a matéria, entretanto, rejeita
a tese de que o pneuma seja uma mistura de fogo e ar, mas: “ele supde que toda a natureza é
unida pelo pneuma que a permeia e pelo qual o mundo é mantido junto e tornado coerente e
interconectado” (Alexandre de Afrodisias, Da Mistura, 216, 14, trad. S. Sambursky, O Mundo
Fisico dos Gregos, p. 134. Citado por Hager, p. 104).

25 Aokel §' adTolg Gipyaig elvat T@V SAwV 500, TO TTOLODV Kot TO TTAGYOV.TO EV 0DV TTAGYOV Tva THY
dmotov ovaioy TV VANV, TO 8¢ molodv ToOV &v atii Adyov Tov B€ov- Todtov yap didiov dvta S
mdongantiig Snpovpyetv Ekaota. TiBno1 8¢ to Soypa todto nvwy pev 0 Kitievg v td Iepi ovoiag,
KiedqvOng &' év @ Tlepi tdv drdpwy, Xpvourmog §' év tij mpwtn tdv Puotk®dv mpog T@ téAel,
Apxednpog &' év td Iepi otoreinwv kai ITooelddviog év td deutépo tod Puoikod Adyou. Eles
asseguram que ha dois principios no universo, o ativo e o passivo. O principio passivo é a
substancia sem qualidade, isto é, matéria, enquanto o ativo é a razdo inerente na matéria, que
é Deus. Porque ele é eterno e é o artifice de cada uma das vérias coisas em toda a extensdo da
matéria. Essa doutrina é exposta por Zendo em seu tratado Sobre a existéncia, Cleantes em seu
trabalho Sobre os dtomos, Crisipo no primeiro livro de sua Fisica, Arquedemos em seu tratado
Sobre os Elementos e Possidonio em seu segundo livro da sua Exposi¢do Fisica: D.L VII.134.5.
Trad. de R.D. Dicks. Neste fragmento, D.L. nos transmite uma ideia acordada entre os fil6sofos
acerca da existéncia de dois principios: ativo e passivo. A matéria é aquilo através do qual o
pneuma age; modificando-a conforme seus movimentos caracteristicos; imprimindo forma e
qualidade. Mas, apesar de ser uma doutrina compartilhada Zendo, Crisipo, Cleantes,
Arquedemos e Possiddnio, este expée uma concepgdo na qual podemos entender a matéria
também como ativa: ¢noe 8¢ 6 TTooeldwviog v TdV 6Awv odoiav kai HANV drolov kai dpopdov
giva, kod' soov 008EV dmotetarypévoy [iS1ov] Exel oyfipo 0082 moldtnTa kad' crvTrv: del §' Ev Tive
oyt koi motdtnTL elvat. Aladéperv 8¢ Thv oveiov Tig BANG THY oboav katd THY HtdoTAGY
<tiig> émvoig pdvov. Possidénio afirma que a substancia do todo é também matéria sem forma
e sem qualidade, na medida em que ela ndo tem forma ou qualidade determinadas por si
mesma; mas esta sempre em alguma forma e qualidade; e a substancia que estd de acordo com
a [ou sua] hipostase difere da matéria apenas no pensamento. Posidonius. Die Fragmente, Frag
267 vol. 1, Ed. Theiler, W. in Boechat, Eduardo, A Cosmovisdo em Manilio e Possidénio, p. 127.
Neste caso, a matéria torna-se ativa na medida em que so existe em forma qualificada, ou seja,
podemos entender substancia e matéria como conceitos diferentes, mas aquilo que nos é
apresentado ja é um todo que possui qualidade e forma, logo, a matéria torna-se ativa na
medida em que espelha uma estrutura racional divina. Como nos diz WHITE, S. Possidénio e
a Fisica estoica apud Boechat, Eduardo, A Cosmovisdo em Manilio e Possidénio, p. 127: ‘Se F,
de acordo com a sua substancia, é diferente de G, entdo hé distintos conceitos entre F e G, assim
como distintos lekta como seus contetdos. E S e F subsistentemente difere de G ‘s6 no
pensamento, entdo é idéntico a G somente corporalmente, e os conceitos de F e G sdo
coextensivos, mas distintos.
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O pneuma, por penetrar todos os corpos®, é considerado a alma
do mundo®’; um corpo de particulas finas que, nos seres humanos, é
alimentado pelo ar que entra mediante nossa inspiragdo. Entretanto, nos
diz Galeno, ndo seria improvavel que também se alimentasse do sangue
por meio da respiracdo, como acreditavam muitos médicos e filosofos da
época.

Logo apos a criagdo das substancias corporeas, o pneuma penetra
na matéria e a qualifica, constituindo assim corpos distintos. O modo
como isso acontece se dd através de um movimento simultdneo do
pneuma para dentro, o qual confere individualidade ao corpo, e para fora,
fornecendo-lhe qualidade. Os estoicos o denominam por ténus, que se
refere ao cardter denso ou rarefeito de um corpo, tensionado ou
distensionado®. O grau mais baixo de tonicidade (mais denso e menos
tensionado) corresponde a estrutura hexis, a qual fornece coesio ao
composto®*. O segundo movimento pneumadtico é o da physis?,
fornecendo ao composto a for¢a necessaria para nutricdo e crescimento.
O movimento seguinte é da psyche, neste caso, além das caracteristicas
anteriores, a unidade adquire movimento e sensagdo. O ultimo
movimento é o do hegemonikon, onde teremos uma especificidade do
composto que conhecemos por ser humano, pois nesse ultimo

movimento é onde se encontra o Logos.

26 Para Zendo e Cleantes, o pneumna é restrito aos organismos vivos. Para Crisipo, ele impregna
todo o Universo.

27 Aécio, Plac. 1V, 3, 3 (SVF 11, 779).

28 Galeno De usu respir. 5, Vol. IV, p. 502 K (SVF 11, 783).

29 DINUCCI, Aldo, Manual Moderno do estoicismo (Artigo ndo publicado).

3° Long, Corpo e Alma no Estoicismo, p. 37. (SVF 11. 368, 458, 741, 988, 1013).

3t D.L. afirma que o termo physis é usado também pelos estoicos como a unido do Kosmos, a
causa do crescimento das coisas e sua conservagdo como principio seminal (spermatikos
logos).
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Caso um composto tenha apenas o movimento da hexis, ele serd
classificado como um ser inanimado3?. Uma pedra, por exemplo, é dotada
exclusivamente de sua forca de coesdo, de um movimento solitdrio do
pneuma (Long, 1982, p. 38). Quando passa a ter movimento da physis, o
composto adquire capacidade de crescimento e nutri¢do, o que constitui
o corpo das plantas, no entanto, o movimento da hexis ainda permanece,
mas agora como uma func¢do propria da physis®*. O nivel da psyche
fornece sensagdo e movimento ligados as func¢des psiquicas como
representacdo (phantasia) e impulso (horme). Sdo capacidades que
definem o corpo de um ser vivo3. Quando o pneuma atinge o ultimo
nivel, o do hegemonikon, o composto adquire mais duas fung¢des
psiquicas: assentimento (synkatathesis) e racionalidade (logos)
preenchidos de conteido proposicional, neste ultimo caso,

caracterizando o corpo do ser vivo racional3.

32 (SVF 11, 714-18) in Long, Corpo e Alma no Estoicismo, p. 38. Nos seres humanos, por exemplo,
ele fard parte da estrutura do esqueleto, ossos e tenddes (Harger, Paul, A Teoria do Pneuma de
Crisipo, p. 102).

33 Clemente de Alexandria, Strom. II. (SVF 11, 714). Trad. Roberto Radice.

34 Nos seres humanos ela é responsavel pelo crescimento dos cabelos e unhas. (Harger, Paul, A
teoria do Pneuma de Crisipo, p. 102).

35 dmory pev yag dutov vmo Gpicewg Stotkeitat, v 8¢ (Hov vro dpUoew te dpa kod Yuyiig €l ye
&1 T pév tod tpédecdai te kai cdEdvesdat kol TV TOLOUTAY Epywv aitiay dvopdlopev dmavteg
Gv9pwmot dpoowy, TV 8¢ Tig aiodnoewg te ki €€ ot kvioewg Yuyny. Cada vegetal é
governado pela faculdade vegetativa, enquanto cada animal é governado pela faculdade
vegetativa e, a0 mesmo tempo, também pela alma. Se, portanto, todos nés damos o nome de
'faculdade vegetativa' a causa da nutri¢do, crescimento e tais fun¢des, damos o nome de 'alma’
a causa da sensag¢do e do movimento que ela origina” Galeno, Adv. Iulianum, 5, Vol. XVIIT A, p.
266 K) (SVF 11, 718). Trad. Roberto Radice.

36 Como observa Long, Corpo e Alma no Estoicismo p. 38, Deus possui distintas formas de
mover-se na matéria: nos objetos sem vida, apenas como hexis, nas plantas, como physis, nos
animais, como psyche, nos seres humanos, como hegemonikon. Ele afirma também que alguns
outros autores dizem existir apenas trés tipos de movimentos pneumaticos. Galeno (SVF 2.716)
in Long Soul and Body in Stoicism, p. 44), afirma que hd o hekitikon, physikon e psykikon. A
nutricdo de plantas e animais se daria mediante o physikon; a capacidade de sensagdo e
movimento, através do psykikon e psykikon juntos. Clemente de Alexandria, (SVF I1.714) insere
nos animais irracionais impulso e phantasia associados a hexis e physis. Philo, (SVF 11.458),
afirma serem os ossos devidos a hexis e unhas a physis. A questdo que se impde €é por que nos
objetos inanimados o pneuma ndo se desenvolve: serd que a quantidade de matéria o impede
ou seu movimento é que atrai uma grande quantidade de matéria?
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Quadro 1 - elementos e sua densidade

Presenca do fogo/ar implica Alta concentragdo de pneuma
—
Auséncia de agual/terr Baixa concentracdo de hyle
Auséncia de fogo/ar implica Baixa concentragao de pneuma
i —
Presenca de agua/terra Alta concentragao de hyle

Apds o fim do processo de unido dos elementos, teremos um
conjunto de corpos envolto por um espaco vazio que sera conhecido por
Kosmos, compreendido pelos estoicos em trés sentidos: (i) é visto como
o préprio Deus: um ser indestrutivel e imperecivel que se confunde com
a qualidade de todas as coisas e sua ordem, que, em periodos regulares,
absorve todas elas em si%; (ii) é entendido como a ordem dos corpos

celestes?; (iii) as duas concepg¢des anteriores juntas.

O Kosmos é considerado finito, pois é gerado; eterno, pois estd
sujeito a uma reintegrac¢do eterna com o Fogo artifice; divino e vivo, pois
é racional e possui a semente da vida; uno, pois é o desdobramento de

uma unica divindade:

Crisipo afirma que Kosmos é o todo formado pelo céu, pela terra
e pelas naturezas presentes nele; ou que é o todo composto de deuses e
homens e os eventos que os preocupam. Diversamente, o Kosmos €é a
divindade em harmonia com a qual nasce sua boa ordem e alcanca a

perfeicdo*°.

37 D.L. VII,.137-8.

38 Jhid., 138: ko odThv 82 T Slokdounotv Tdv dotépwv kdopov eivat. “O arranjo ordenado dos
corpos celestes em si mesmo como tal” (Trad. R.D. Hick).

39 D.L. VII, 138: t0 ouveotnkog &€ audoiv. “Para aquele todo do qual esses dois sdo partes” (Trad.
de R.D. Hick).

40 Kdopov §' eivai pnotv 6 <Xploimmog> cvotnpa £ odpavod ko yiig kod Tév &v TouTolg pvoewv
i T0 ék Bedv kod AvOpDTWY cVoTNpA Kal €K TOV EVEKH TOUTWY YEYOVOTwy. Aéyetan §' ETépwg
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Por fim, vejamos em quadros gerais os aspectos estruturais do

Kosmos proposto por Dinucci*:

Quadro 2 - Os 4 Graus de tonicidade do pneuma césmico

® Fstrutura fisica dos seres inanimados (hexis): maior densidade de todos, menor
tensionamento de todos.

® Natureza dos vegetais (physis): menor densidade que hexis, maior
tensionamento que Aexis.

® Alma dos animais (psyche): menor densidade que physis, maior tensionamento
que physis.

® Alma humana racional (hegemonikon): menor densidade que psyche, maior

tensionamento que psyche.

Quadro 3 - Aspectos do Logos Estoico

e Inteligéncia Universal => Fogo Primordial (Artifice ou Demitirgico) =>
e Divindade => Demiurgo => Providéncia =>

® Destino => Substdncia pneumatica => Natureza => Zeus

Quadro 4 - Ciclos cosmicos de transformagdo entre os elementos.

Fogo fenomenolégico =>Ar

" I

Terra &= Agua

KOGpOG O B0¢, ko' OV 1y Slokdopnoig yivetan kod tedeiodtour Estobeu, Ecl. 1, p. 184, 8 W. (SVF
I1, 5277). Trad. Roberto Radice.
4 DINUCCI, Aldo, Manual de Estoicismo: A visdo estoica do mundo, p. 43.
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de Hipdcrates e Platao (PHP) de Galeno
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Nascido em Pérgamo (hoje cidade de Bérgama, Turquia) no ano
de 129 EC, Galeno foi educado na filosofia a partir dos catorze anos. Filho
de um arquiteto rico teve os melhores professores e estudou com Platdo
e Aristoteles, o estoicismo e o epicurismo, aritmética, logica e gramdtica.
Dois anos depois de iniciar seus estudos filosoficos, seu pai Nicon teve
um sonho que, segundo ele, revelou que Galeno deveria se tornar um
médico. Em Pérgamo mesmo, que era um grande centro cultural, Galeno
da os seus primeiros passos na educa¢ao médica. A educag¢do na filosofia
e na medicina vai marcar sua vida e serd refletida em seus escritos
filosoficos ou médicos, e um dos exemplares mais significativos e melhor
preservados é a obra Sobre as Doutrinas de Hipdcrates e Platdo, obra que

doravante serd aqui identificada como PHP.

A obra PHP foi escrita por Galeno no segundo século EC, quando
este chega a Roma, convidado pelo Cénsul Flavio Boécio, um estudante
da filosofia peripatética, para fazer uma demonstra¢io de anatomia
perante importantes autoridades romanas, médicos e filésofos. Um
filosofo peripatético chamado Alexandre de Damasco fez oposicdo ao
evento, que foi cancelado. Dissipada a contenda, o evento foi
reorganizado, e Galeno apresenta um experimento de vivissecgdo

relacionado a respiragdo para mostrar que essas fun¢des sdo operadas por

' PHD em Filosofia pela Universidade Federal de Sergipe (UFS). E-mail: mresende@msn.com
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certos nervos que se originam no cérebro. Ele defende que o cérebro ¢é a
parte governante da alma (fyepovikov) e rejeita a teoria dos peripatéticos
e estoicos de que a parte governante do intelecto humano esta na regido
do coragdo. A audiéncia ficou impressionada com sua exposi¢do e logo
depois ele foi apresentado pelo mesmo Flavio Boécio ao imperador
Marcos Aurélio, tornando-se médico de gladiadores romanos e

escrevendo o PHP2.

O PHP é uma obra composta por nove livros. Os primeiros seis
livros foram escritos por Galeno durante sua primeira estadia em Roma
(162-166 EC). Os ultimos trés livros foram escritos entre 169 e 176. Mas
existe uma discussdo sobre as datas mencionadas, visto que os livros I-IV
fazem referéncia a trabalhos escritos por Galeno depois de 166 e os livros

VII-IX citam trabalhos escritos depois de 176.

A afirmacdo inicial de Galeno sobre o seu proposito em escrever
o PHP foi perdida, mas Lacy afirma “que ele tinha a inten¢do de mostrar
ndo somente que Platdo e Hipocrates concordavam em seus pontos de
vista sobre o poder que controla as atividades dos animais, mas também
que suas opinides estavam corretas e que suas provas eram ‘cientificas”
(Lacy, 2005, p. 48). Tieleman acompanha Lacy quando afirma que
“embora a declara¢do inicial de Galeno de seu propdsito em escrever PHP
tenha sido perdida, é claro que ele pretendia demonstrar que as
principais doutrinas de Platdo e de Hipdcrates estavam corretas e em
acordo substancial” (Tieleman, 1996, p. xxiii). Os primeiros dois
testemunhos no Livro I suportam os pontos de vista de Lacy e Tieleman

sobre o propdsito de Galeno:

N&o é meu propdsito, neste trabalho, reunir todas as passagens desses
homens ou interpreta-las, pois pretendo apresentar minhas
interpreta¢des separadamente em outros tratados. Meu proposito atual,
como afirmei no inicio, é examinar e julgar suas opinides apenas em

> Para mais informag¢do sobre os episddios de dissecagdo e vivissecgdo em Roma, ver
Hankinson, 2008, p. 1-33. Ver também Nutton, 2020, p. 31-46.
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relagdo a questdo de saber se eles concordam ou ndo um com o outro em
cada ponto. Como meu proposito era examinar todos os pontos de
concordancia entre Hipdcrates e Platdo, e como ja falei dos assuntos de
maior importancia para a medicina e a filosofia, agora é hora de nos
voltarmos para os que restaram (Galeno, PHP 1, Testemunho I).

O meu prop6sito no comeco era indagar sobre os poderes que nos
governam, se todos eles tém o cora¢do como Unica fonte, como supdem
Aristételes e Teofrasto, ou se ¢ melhor postular trés fontes para eles,
como Hipdcrates e Platdo acreditavam [...] (Galeno, PHP I, Testemunho
10).

Como os fragmentos registram, Galeno escreve o PHP para
defender os pontos de vista de Hipocrates e de Platdo contra todos os que
discordam deles. Para atingir esse objetivo, Galeno estrutura a obra da

seguinte maneira3:

e Livros I - II: discussdo da parte racional da alma, dividida em
duas partes: primeira, a refutacao daqueles que baseiam seus argumentos
em falsas premissas e, segunda, a refutagdo daqueles cujo raciocinio é
falho.

* Livro III: refutagdo ao estoicismo* com uma critica direta a obra

Sobre a alma, de Crisipo.

* Livro IV: discussdo sobre as virtudes. Galeno também estende
sua critica ao estoicismo visando a teoria das paixoes de Crisipo e seu
tratamento dos conflitos entre afei¢bes e razdo, especificamente no

trabalho de Crisipo Sobre as Paixdes.

* Livro V: conclusio da critica, refutagio de Crisipo e
apresentacdo dos argumentos de Platdo usados na Reptblica IV para

diferenciar as trés partes da alma.

3 Apresentamos a classificagdo de Lacy (2005, p. 48-50).

4 Lacy classifica como refutagdo ao estoicismo, mas Galeno faz uma refutagdo da teoria
crisipiana relativa a sede da alma humana, ndo a escola estoica em sua totalidade. Veremos
adiante que Galeno preserva aspectos do estoicismo em sua propria doutrina.
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* Livro VI: a prova de que as trés partes dos argumentos de Platdo
ocupam diferentes posi¢des no corpo: a racional na cabeca, a emocional

no coracdo e a desiderativa no figado.

« Livro VII: retomada dos argumentos contra o estoicismo,
reabrindo uma curta discussio sobre as virtudes e, finalmente,
descrevendo o cérebro, os nervos, os 6rgdos sensoriais e apresentando

uma longa passagem sobre a visdo.

* Livro VIII: sumario dos livros I - VI e apresentacdo de um relato
dos quatro elementos como mais um exemplo de concordancia entre

Hipodcrates e Platdo.

* Livro IX: descricdo do correto método de distin¢do entre a
similaridade das coisas, o que é outro ponto de convergéncia entre

Hipocrates e Platdo.

Galeno escreve o PHP para fazer uma critica a concepgdo de
médicos, peripatéticos e estoicos crisipianos sobre os poderes que
governam o ser humano. Ele considera que sua critica é justificavel
porque estes chegaram a conclusdes equivocadas em fungdo da errada
aplicagdo da ldgica. Para contrapd-los, Galeno propde uma classificagdo
de premissas. Em que consiste essa classificagdo? Galeno apresenta
quatro tipos de premissas (Afupoara): a) premissa cientifica
(émotnpovikn); b) premissa dialética (SiaAextikn)); ¢) premissa retdrica
(pntopixn); e d) premissa sofistica (copiotikn).

Antes, porém, de apresentar sua classificagdo, o que s6 acontece
a partir do PHP 11, Galeno se ocupa, no PHP I, de trazer a tona a discussdo
existente em torno do centro de comando da alma (fjyepovikov). Quais
sdo os poderes que nos governam? Segundo Galeno, para Aristételes e

Teofrasto®, o coracdo é a tinica fonte de poder, enquanto para Hipdcrates

5 Por que Galeno inicia seu tratado mencionando Aristdteles e Teofrasto? Porque, segundo ele,
“as melhores considera¢cdes de demonstrac¢do cientifica foram escritas pelos antigos filosofos
Teofrasto e Aristoteles em seus Analiticos Posteriores” (Galeno, PHP II 4).
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e Platdo existem trés fontes. Crisipo fala de poderes e suas fontes, mas
abre mao da possibilidade de existéncia dos poderes das paixdes e dos
desejos (PHP 1, Testemunho II). Galeno propde que o cérebro, o coragdo

e o figado sdo as fontes de poder que nos governam.

A questdo que Galeno aponta como importante a ser feita por
todos os filosofos e médicos é: quantos poderes sdo em espécie, qual é a
natureza especifica de cada um e em que parte do animal reside cada
poder? (PHP 1, Testemunho II).

Para Galeno, examinar os estudos de Hipdcrates e Platdao foi
importante para a medicina e para a filosofia definirem claramente se os
poderes que governam o ser humano sdo um ou mais. Para ele, “parece
evidente que existem certos poderes em nossas almas: um que
naturalmente persegue o prazer e outro, o controle e vitéria” (PHP I,

Testemunho II).

A argumentacdo de Galeno parte do método usado para
fundamentar seu conhecimento. Ele faz, pela primeira vez no PHP, no
Testemunho III, a apresenta¢do do que ele posteriormente ird denominar
de premissa cientifica, mesmo sem pormenorizar ainda seu significado.
Ele aponta para o método da investigagdo demonstrativa (4modeiktik6¢®)
como a escolha clara para aqueles que pretendem apresentar uma teoria
sobre os poderes. Para defender sua abordagem metodologica, Galeno
apresenta o problema da origem dos nervos: de onde parte, do coragdo
ou do cérebro? Segundo ele, existe apenas um argumento que pode ser

considerado valido, o do conhecimento cientifico:

No tratado Sobre as Doutrinas de Hipdcrates e Platdo foi demonstrado
que a fonte de todos os nervos esta no cérebro e na medula espinhal e
que a fonte da propria medula espinhal é novamente o cérebro, a fonte

6 “tapexdAouv te 81 Tod TPWTOU TOHVSE TV VITopvnpdTwy &V ékelvn (sc. Tf drodektik pedddw)
yupvdoaoBou mpotepov, dotig otiodv drodekview Emiyelpel’ (Galeno, PHP I, Testemunho 111,
O Método Apoditico). E ao longo do primeiro livro deste tratado eu exortei a todos que
empreendem qualquer demonstragdo para primeiro treinar-se nesse método (cientifico).
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de todas as artérias é o coracdo; de todas as veias, o figado, e que os
nervos recebem poder psiquico do cérebro; as artérias, o poder da
pulsacdo do coracdo; e as veias, o poder do crescimento do figado
(Galeno, PHP I, Testemunho V, A Anatomia dos Nervos).

A afirmagdo de Galeno contraria a doutrina de muitos fildsofos e
médicos que defendiam a origem dos nervos no coragdo. Para Galeno,
entretanto, ndo é possivel demonstrar, por meio de investigacdo

cientifica, que os nervos se originam no coragao.

Um ponto relevante da discussio entre Galeno e seus
interlocutores reside no fato de que eles, para Galeno, escreveram sobre
0 que ndo viram, porque nio investigaram a anatomia do corpo, e usaram
a ldgica para defender posigbes cujas premissas parecem entrar em
conflito. Para confrontar esse problema, Galeno, no Livro I do PHP,

apresenta um resumo da anatomia dos nervos e artérias.

Em sua argumentagdo, Galeno faz a assertiva de que as artérias
ndo sdo nervos e ndo tém uma estrutura semelhante aos nervos, ja que
alguns nervos crescem diretamente do cérebro e outros, da medula
espinhal, e a propria medula espinhal, do cérebro. A fonte de todas as
artérias é o coragao, e a fonte de todas as veias é o figado. Galeno identifica
trés poderes distintos: os nervos recebem poder psiquico do cérebro; as
artérias, o poder do batimento cardiaco; e as veias, o poder de
crescimento que vem do figado (PHP 1, Testemunho V, A anatomia dos
nervos). Este argumento, para Galeno, expde a falsidade das premissas
dos estoicos crisipianos, quando afirmam que os animais irracionais ndo

sentem desejo ou raiva e que 0s nervos se originam no coragao.

Quando Galeno dirige sua critica aos estoicos crisipianos — alvo
principal da obra PHP — estd também focando em todos aqueles que
comungam da mesma doutrina de que o corag¢do é o centro de comando

da alma (nyepovikév)?. Crisipo se torna o alvo maior dentre os estoicos

7 “Galeno, assim, entrou na longa controvérsia sobre a sede da ‘parte dominante’ da alma, ou
intelecto. Ele estava convencido de que suas experiéncias decidiram a questdo em favor da
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porque parece representar, no contexto de Galeno, o grande pensador da
logica estoica em sua época. Ele considera que Crisipo, ao defender suas
ideias, contraria a si mesmo ou a sua propria logica (PHP I, Testemunho

VI, Refuta¢do dos erros estoicos).

No entanto, antes de se ocupar com Crisipo, Galeno dirige sua
critica a médicos como Erasistrato® e Praxdgoras?®, relevantes referéncias
da anatomia praticada por muitos. Estes médicos, assim como Galeno,
também praticaram a dissecacdo de corpos ou a vivissec¢do, mas
concordavam com Crisipo que corac¢do é a fonte dos nervos. Quanto a
este ultimo, Galeno afirma ser um “ignorante da anatomia” (PHP I 6.14),
ou seja, trata-se de um filosofo sem experiéncia médica, cujas premissas
ndo foram confrontadas com a verificagdo. Quanto aos outros, filosofos e
médicos, entre os quais Aristoteles e Praxdgoras, estes “afirmam o
contrario a observacao anatémica” (PHP I 6.15) e, por isso, merecem ser
censurados. Muitos dos seus tratados sdo relevantes sobre muitos outros
assuntos, e suas observagdes anatémicas muito educativas, “mas quando
eles escreveram sobre a fonte dos nervos, ou eles eram completamente

cegos ou se dirigiram a uma audiéncia de cegos” (PHP I 6.15).

Galeno persiste em sua critica a Praxdgoras e indica que Crisipo
era um defensor de sua anatomia: “eu gostaria de discutir brevemente
com Praxagoras, especialmente porque Crisipo também o mencionou,
opondo-o aqueles que sustentam, entre os quais Hipdcrates, que os
nervos se originam na cabe¢a” (PHP 1 7.1).Quanto a isso, cabe-nos
indagar: temos aqui uma evidéncia de que o didlogo estabelecido por
Galeno tem por propdsito resolver uma questdo médico/filosofica que

remonta ao tempo de Hipdcrates e que esta equivocadamente sendo

teoria tripartite de Platdo: a razdo reside no cérebro, a raiva no coragdo e o desejo na barriga
(especificado por Galeno como o figado). Isso significava derrota (ou assim ele pensava) para
aqueles que localizavam as principais fung¢des psiquicas no coragdo — o0s peripatéticos, a
maioria dos estoicos e varios outros médicos” (Tieleman, 1996, xiii).

8 304-250 AEC, médico e anatomista fundador da escola de anatomia de Alexandria.

9 340 AEC, médico e anatomista.
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defendida por Crisipo com uma aplicagdo erronea da logica estoica? Esta
pergunta ja recebe alguma atenc¢do quando, ainda nesta introducdo,
apresento o contexto da discussdo das escolas médicas no contexto de

Galeno.

Subitamente, Galeno migra para a anatomia das artérias. Ora,
tendo estabelecido uma vez que os nervos saem do cérebro, agora é o
momento, para Galeno, de corrigir outra afirma¢do equivocada de
Praxagoras de que as artérias, apos serem reduzidas pelo processo de
divisdo, ao se espalharem pelo corpo, tornam-se nervos em suas
terminagOes. Galeno, mais uma vez, recorre a observagio e a
demonstracdo  (premissa cientifica) para fundamentar sua
contraposicdo: “as artérias do pulso, que costumamos tocar para
diagnosticar a febre, e aquelas entre o dedo indicador e o polegar, sdo
muito pequenas, mas elas ainda ndo se transformaram em nervos, e,

mesmo antes da dissecagdo, é claro que elas pulsam” (PHP I 7.15).

Para deixar claro que o PHP foi escrito para dialogar com médicos
e fildsofos, Galeno poe de lado Praxagoras, a quem ele acusa de defender
falsificagbes (Pevopara) (PHP I 7.25), e de ser propositor de sofismas
abominaveis (avaioyvvta codildpevov) (PHP I 8.1), e se volta para
Aristoteles, a quem poupa dos adjetivos mais agressivos e diz que “ele
falou duas vezes sobre a origem dos nervos de maneira confusa e
imprecisa” (PHP 1 8.1), mas, como Praxagoras, também disse que os
nervos se originam no cora¢do. Galeno transcreve uma cita¢do de
Aristoteles tirada de uma de suas obras chamada Sobre as Partes dos
Animais: “o cora¢do também tem um grande ndmero de nervos, e é
razoavel que os movimentos comecem com ele e sejam realizados
puxando e afrouxando; portanto, precisa de servico e for¢a desse tipo”
(PHP 1 8.3). Chama a ateng¢do que, neste momento, Galeno inicia sua
critica a Aristdteles fazendo duas afirmac¢des em PHP I 8.4: a) Aristoteles
falhou em demonstrar (dmodeikvupt) que o coragdo é o 6rgio de onde

saem os nervos; b) seu argumento ndo é nem sequer persuasivo
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(mBovov). Podemos levantar dois problemas e duas perguntas em
relagdo a critica dirigida a Aristoteles: primeiro, quando Galeno aponta a
auséncia da demonstragdo (drodeikvupt) na afirmacgdo de Aristoteles, ele
esta denunciando que este ndo usou do método cientifico demonstrativo
e que sua afirmac¢do ndo se sustenta diante de uma investiga¢do da
anatomia animal. Isso tira de Aristoteles o privilégio do uso daquilo que
mais a frente Galeno ira denominar de ‘premissa cientifica’?; segundo, a
afirmacdo de Galeno de que o postulado de Aristoteles ndo é sequer
persuasivo o coloca também na situagdo de propositor de premissas que
ndo sdo cientificas, dialéticas ou retdricas. Estd Galeno qualificando
Aristoteles, neste caso dos nervos, como propositor de premissas
sofisticas, assim como acabara de fazer com Praxdgoras? Mais adiante,
Galeno (PHP 110-7-8) afirma:

Em minha opinido, Aristoteles usou aqui duas premissas corretas, a
primeira, que forca consideravel é necessaria para a¢ées voluntarias, e a
segunda, que o cérebro ndo possui tal forca. Mas quando ele acrescenta
a isso uma terceira, tirada da percep¢do sensorial, o grande nimero de
ligamentos parecidos com nervos no coragdo, ele nio tinha mais a
paciéncia de se preocupar com as particularidades da anatomia e de
indagar como um nervo procede do coragdo para cada parte do corpo;
ele afirma isso como se estivesse diretamente envolvido na passagem
que eu citei. De fato, também nas obras dos médicos, podem-se
encontrar muitas dessas especulagbes anatdmicas, declaradas
incorretamente, porque eles ndo estavam dispostos a esperar pela
evidéncia da dissecagdo, mas a anteciparam por alguma inferéncia,
como se a tivessem visto.

Galeno ataca seus oponentes sustentando duas linhas de
acusagdo: de ndo terem conhecimento médico de anatomia e de
aplicacdo filosofica equivocada de premissas para defender pressupostos
que ndo foram verificados. Em PHP I ele ataca médicos e filosofos que
influenciaram Crisipo, mas seu objetivo é chegar ao estoicismo de

Crisipo.
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A chegada ao estoicismo é um movimento de retorno a filosofia,
na perspectiva de Galeno, pois foi na filosofia que ele encontrou a

premissa cientifica, o método, que agora é a construcio de sua

epistemologia e, consequentemente, de sua teoria das paixoes.

O PHP é um registro desse movimento entre filosofia e ciéncia,
ciéncia e filosofia. O titulo da obra, Sobre as Doutrinas de Hipdcrates e
Platdo (mepi tdv ‘Immokpdrovg kai [MAdtwvog Soypdtwv), ja indica a
busca de Galeno em se identificar com aqueles que ele considera os

maiores nomes da medicina e da filosofia.

De um lado, Hipocrates®, a quem Galeno diz ser a
fundamentagdo de sua metodologia cientifica, de sua terapéutica e
abordagem fisioldgica”, acerca de quem Nutton informa que Galeno
escreveu uma série de comentarios, durante vinte anos (170-190 AEC),
sobre dezessete tratados de HipOcrates (cf. Nutton, 2013, p. 225). Galeno
se via como o representante e sucessor de Hipdcrates e achava que os
médicos, seus contemporaneos ndo entendiam Hipdcrates porque
também ndo entendiam o grego de seus tratados, e ele tinha a missdo de
interpretar Hipocrates da maneira adequada para estes médicos. Ele
chega a criar um tipo de glossario de vocabulos gregos usados no tempo
de Hipocrates com o objetivo de alcangar a melhor interpretacdo dos

tratados médicos hipocraticos (cf. Nutton, 2013, p. 227).

Mas quem sdo os médicos a quem Galeno se dirige? No mundo
de Galeno, a medicina estava dividida em trés escolas: os empiricos, os
racionalistas, também chamados de dogmatistas ou de escola logica, e os
metddicos™. No Vséculo AEC, o estudo da medicina era visto como parte

dos estudos filosoficos. Aristoteles afirma que discutir principios da

© Hipocrates (460-370 AEC) é considerado por muitos como o pai da medicina grega e
certamente o maior nome da medicina grega que antecedeu Galeno.

1 Cf. Hankinson em sua introdugdo a tradugdo do texto MM de Galeno (Galen, 1991, xxvi-xxxii)
> Cf. mais sobre o contexto médico de Galeno em Hankinson (Galen, 1991, xxvi-xxxiii); Frede
(Galen, 1985, p. ix—xxxiv); e Nutton (2013, p. 236-253).
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saude ou da doenca era uma tarefa natural do filésofo. O Timeu de
Platdo é também uma importante referéncia. Cooper (1997, p. 1225)diz

que o Timeu:

[...] langa os fundamentos das ciéncias da astronomia, fisica, quimica e
fisiologia, incluindo a fisiologia e a psicologia da percep¢do, terminando
com uma classificagdo das doengas do corpo e da alma e disposi¢Ges para
0 seu tratamento.

Nos séculos IV e III AEC, muitas teorias médicas foram
desenvolvidas, e, nesse periodo, temos nomes de médicos ligados a
escola racionalista que se destacaram, tais como Diocles de Caristo*,
Herofilo, Erasistrato®® e Praxdgoras”. Estes dois ultimos sdo
mencionados por Galeno no PHP. Mas foi no século III AEC que surgiram
os médicos empiricos para fazerem oposi¢do as vdrias teorias dos

médicos racionalistas.

Os empiricos defendem que o conhecimento do médico
competente depende exclusivamente da experiéncia, ndo da teoria ou da
razdo. Os empiricos atacam as escolas racionalistas ja estabelecidas por
estas colocarem o conhecimento médico sob o poder da razdo.
Influenciados pelo ceticismo pirrénico, os médicos empiricos rejeitam as

teorias fundamentadas em entidades nio observaveis, como os dtomos

3 De sensu 4362 17-22

4 Viveu entre 375-296 AEC. Apontado como o segundo mais importante médico depois de
Hipocrates, é considerado como o primeiro médico racionalista. Ele foi o primeiro a escrever
um tratado médico em Grego Atico (Hipdcrates escreveu em Grego I6nico), e escreveu sobre
anatomia animal, entre outras coisas.

5 Viveu entre 335-280 AEC. Visto como pai da anatomia foi o primeiro médico cientista a
dissecar corpos humanos e registrar seus estudos em nove livros, todos perdidos. E dito que
chegou a dissecar cerca de seis mil corpos de prisioneiros em seus estudos de anatomia.

' Viveu entre 304-250 AEC. Contemporaneo de Herodfilo, também era anatomista. Juntos
fundaram a Escola Metodica de Medicina, em Alexandria, para fazer oposigdo as tradicionais
teorias dos humores de Hipdcrates. Dissecou corpos humanos e fez experiéncias de vivificagao
em prisioneiros. Foi um dos primeiros a diferenciar veias de artérias.

7 Nasceu em 340 AEC. Visto por Galeno como um importante médico membro da escola
racionalista, escreveu sobre ciéncias naturais, anatomia, causas e tratamentos de doengas e
doencas agudas. Era o professor de Her¢filo e muito influente na Escola de Alexandria. Seus
escritos ndo foram preservados.
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ou poros invisiveis, cujas existéncias eram questiondveis e as afirmac¢oes
sobre elas ndo passavam de especulagdo. A expertise médica so é possivel

através da observagdo (autdpsia)®.

Os racionalistas, que ndo tinham unanimidade em muitos
pontos, se unem para defender que somente a experiéncia nio é
suficiente para exercer a arte da medicina. Influenciados pelos fil6sofos
Platdo, Aristdteles e pelas escolas estoicas e epicuristas, entendiam que o
poder da razdo era suficiente para se chegar a verdade e que o exercicio
da ldégica cumpria um papel importante na construgio do

conhecimento.

Os metodicos®, segundo alguns, surgiram no primeiro século EC
com Tessalo de Tralles*. Nutton, porém, afirma que a origem dos
metddicos continua controversa, visto que a linha de sucessdo aponta
para Themison de Laodicéia*, aluno de Asclepiades de Bitinia®?, com
quem rompeu em virtude da abordagem da medicina na pratica clinica e
na parte tedrica (Nutton, 2013, p. 193). Para Themison, a boa medicina
ndo podia ser praticada apenas através da observacdo empirica e da
investigagdo teorica das causas obscuras da doenca. Ele desenvolveu a
teoria das “semelhangas’, segundo a qual todas as doengas compartilham
caracteristicas e que, se estas sdo identificadas, entdo o tratamento
correto pode ser aplicado facilmente. Isso elimina a observagao repetida,

a teoria logica e a necessidade de conhecimento anatomico.

8 Cf. Frede em Galen (1985, p. xxii).

9 Cf. Frede em Galen (1985, p. xxii).

20 Cf. o capitulo The Rise of Methodism em Nutton (2013, p. 191-206).

2 Nasceu em Trales, na Lidia, entre 70-95 EC. Dizia poder ensinar a arte da cura em seis meses
e foi médico da corte do imperador Nero.

22 Nasceu em Laodicéia, na Siria, no primeiro século AEC. Nenhum dos seus textos sobreviveu
ao tempo, exceto poucos fragmentos que nos chegaram.

33 Nasceu em Bitinia, Anatélia, na Asia Menor. Viveu entre 129/124-40 AEC. Critico de
Hipdcrates e sua teoria dos humores e dos médicos empiricos ou racionais prop6s uma nova
teoria da doenga que se fundamentava no fluxo dos dtomos através dos poros do corpo, sendo
a doenga resultado do movimento desequilibrado dos corptsculos. Sua terapia consistia em
dietas, em exercicios e em banhos.
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Galeno ndo se identifica como seguidor de nenhuma dessas
escolas. Podemos entender essa postura a partir de dois aspectos: a)
Galeno tinha a declarada inteng¢do de se apresentar como o real e legitimo
representante de Hipdcrates, como aquele que verdadeiramente
conhecia e entendia cada palavra usada por este em seu grego jonico.
Dessa maneira, Galeno se apresenta como maior do que todos os médicos
empiricos que também seguiam Hipocrates*, maior do que os tedricos
racionalistas que ndo dominavam a arte da teoria ldgica filosdfica, e
maior do que os metddicos, muito confusos e influenciados
demasiadamente pelo ceticismo pirr6nico. Os médicos destas trés
escolas ndo alcangaram o verdadeiro conhecimento®. Galeno ataca
diretamente os metddicos por proporem o ensino da medicina em apenas
seis meses e por ignorarem a importdncia da geometria, astronomia,
logica, ou qualquer outra arte considerada nobre para a formagdo de um
bom médico®; b) Galeno assumiu o papel do conciliador, aquele que
olhou para as duas primeiras escolas e delas tirou o que era importante,
de acordo com seu ponto de vista, para a constru¢io de sua

epistemologia. Dos empiricos, valorizou a observac¢do e o conhecimento

24 Em sua obra O Melhor Médico é Também um Filésofo (Opt. Med 2.56) Galeno afirma: “Entdo
eu decidi tentar encontrar a razdo pela qual essa admiragdo universal pelo homem
(Hipocrates) ndo é correspondida pela leitura dos seus textos. (Ou, se alguém certamente ndo
os 1&, ndo pode entendé-los; ou, se por muita sorte ele faz ambos, ele, na verdade, hesita em
estudar os preceitos tedricos seriamente e trazé-los para sua prética costumeira”).

5 Hankinson afirma que, “na medicina, Galeno proclama a si mesmo como um seguidor da
metodologia, se ndo, necessariamente, de toda a abordagem terapéutica e pronunciamentos
fisiologicos do grande Hipdcrates” (Galen, 1991, p. xxvi). Podemos entender que Galeno se
apresenta aos outros médicos como o maior representante de Hipdcrates.

26 Em MM 1.L5 (MM - Sobre o Método Terapéutico) Galeno escreve: “Tessalos ndo somente
cultivou a riqueza em Roma, mas também prometeu ensinar a arte em seis meses e
prontamente atraiu muitos alunos. Pois se aqueles que desejam ser médicos ndo precisam de
geometria, astronomia, ldgica, musica, ou quaisquer outras disciplinas nobres, como nosso
bom amigo Tessalos prometeu, e se eles nem sequer exigem longa experiéncia e familiaridade
com o assunto da arte em questdo, entdo o caminho é livre para qualquer um que queira se
tornar um médico sem fazer qualquer esforco. E por essa razio que sapateiros, carpinteiros,
tintureiros, e trabalhadores do bronze embarcaram na carreira médica e abandonaram seus
primeiros negocios. Ex-comerciantes, na verdade, disputam quem é o melhor”.
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da anatomia. Dos racionalistas valorizou a aplica¢do da logica nas teorias

médicas. Como diz o proprio Galeno*”:

Mas de onde alguém pode chegar ao conhecimento destas
coisas®® ndo é mais universalmente aceito. Alguns dizem que somente a
experiéncia é suficiente para a arte, enquanto outros entendem que a
razdo também oferece uma grande contribuigdo. Aqueles que se apoiam
somente na experiéncia [empeiria] sdo acertadamente chamados de
empiricos. Semelhantemente, aqueles que se apoiam na razdo sdo
chamados racionalistas. E estas sdo as duas principais escolas de

medicina.

No campo filosoéfico, sdo inumeras as influéncias na formagao de
Galeno e em sua elaboragdo epistemologica. Como vimos anteriormente,
Galeno teve uma formagdo filosdfica a partir dos quatorze anos de idade
e estudou as quatro principais escolas de filosofia do mundo grego:
Platdo, Aristoteles, o estoicismo e o epicurismo. Nutton aponta que, de
Aristoteles ele foi influenciado pela sua teoria dos elementos, qualidades
e misturas dentro de um cosmos ordenado. Da fisica de Aristdteles,
também recebeu o entendimento das faculdades e as capacidades do
corpo para realizarem suas fung¢des normais, cada uma delas derivando-
se de uma combinagdo especifica de elementos. De Platdo, assimilou a
linguagem e o entendimento do corpo, viu no Timeu doutrinas médicas
que eram pertinentes e semelhantes as doutrinas de Hipdcrates (Nutton,
2013, p. 228-229). Mas a influéncia de Platdo e de Aristdteles ndo se
resume aos aspectos apontados por Nutton. Sobre Platdo, devemos
registrar também a importante influéncia da Reptiblica e do Timeu acerca

da teoria da triparticdo da alma, sem a qual Galeno nao teria elaborado

27 Galeno, Sobre as Escolas [de medicina] Para os iniciantes 1. 1. O livro de Galeno, Sobre as
Escolas [de medicina] Para os Iniciantes (SI - On the Sects for Beginners), estd em Galen, 1985,
p- 3-20. A opgdo da tradugdo do titulo para o portugués vem do livro de Brito e Matsui (2022).
28 “Destas coisas” se refere a saude e a doenga mencionadas por ele no paragrafo anterior do
primeiro capitulo de seu livro Sobre as Escolas [de medicina] Para os Iniciantes.
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sua teoria das paixdes. Podemos também identificar a importancia da
logica peripatética em Galeno desde a classificagdo das premissas até o
seu uso nas proposi¢des que defendem sua argumentagdo contra aquilo
que ele considera equivoco légico de seus adversarios. Galeno se apropria
da premissa cientifica peripatética para apresentar o seu método
demonstrativo, mas a sua argumentacdo logica é dependente também da
logica proposicional estoica. Entdo, além de Platio e Aristoteles, o
estoicismo também tem uma grande influéncia na formagao filoséfica de
Galeno, desde a légica proposicional até a concep¢do de alma como uma
dimensdo corporal, que Galeno traz do estoicismo, rejeitando assim a

ideia de Platdo de uma alma suprassensivel.

Wilkie, um dos tradutores de quatro® tratados de Galeno, afirma
que, em trés destas obras, especialmente em Se o Sangue estd
Naturalmente Contido nas Artérias (An in arteriis natura sanguis
contineatur), ha uma abundante evidéncia da aplicacdo das formas
logicas, e aldgica usada é inteiramente estoica, segundo a qual o conjunto
de argumentos indemonstrados consistia de cinco formas fundamentais.
Aldo Dinucci (Dinucci, 2016, p. 65-69) apresenta os cinco argumentos
indemonstraveis, distinguidos por Crisipo e descritos por Diogenes

Laércio da seguinte maneira:

1. Aquele no qual o argumento como um todo consiste de uma
condicional e de seu antecedente, iniciando com a condicional e se
encerrando com a consequente, como, por exemplo: Se o primeiro, o
segundo; o primeiro; logo, o segundo. Esse argumento é chamado

Ponendo Ponens.

2. Aquele que conclui a contraditoria da antecedente a partir da

condicional e da contraditdria da consequente, como, por exemplo: Se é

29 Wilkie e Furley traduziram De usu respirationis (Sobre o Uso da Respiragdo), An in Arteriis
natura sanguis contineatur (Sobre Se o Sangue Estd Naturalmente Contido nas Artérias), De
usu pulsuum (Sobre o Uso do Pulso) e De causis respirationis (Sobre as Causas da Respira¢do)
(¢f Galen, 1984).
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dia, ha luz; ndo ha luz; logo, ndo é dia. Esse argumento é chamado de
Tollendo Tollens.

3. O que, a partir de uma conjunc¢do negada e um dos conjungidos
na conjunc¢do, assere como conclusio a contraditéria do asserivel
restante, como, por exemplo: ndo é o caso que Platio morreu e Platdo
esta vivo; Platdo morreu; Logo, ndo é o caso que Platdo estd vivo. Esse

argumento é chamado de Ponendo Tollens.

4. O que, a partir de um asserivel disjunto exclusivo e um dos seus
disjuntos, conclui a contraditoria do asserivel restante, como, por
exemplo: ou o primeiro ou o segundo; o primeiro; logo, ndo o segundo.

Esse é chamado de Ponendo Tollens.

5. Aquele no qual o argumento como um todo é composto de um
asserivel disjuntivo exclusivo e de uma das contraditorias de um dos seus
disjuntos e assere como conclusdo o asserivel restante, como em: ou é dia

ou é noite; ndo é noite; logo é dia. Esse é chamado de Tollendo Ponens.

Wilkie ressalta que “o segundo tipo (modus tollendo tollens) pode
ser considerado como a forma mais classica de argumentos em
experimentacdo, ja que é desta forma que apresentamos a negacdo de
uma hipdtese™°. Em Sobre Se o Sangue Estd Naturalmente Contido nas
Artérias VI (An in arteriis natura sanguis contineatur VI), Galeno esta
argumentando contra o médico Erasistrato, o qual defende a tese de que:
(i) as artérias estdo cheias de mvedpa, ndo de sangue, porque a natureza
ndo teria feito dois tipos de vasos para conter o mesmo fluido; (ii) se as
artérias estdo cheias de sangue, como pode o organismo transportar o
mvedpa por todo o corpo?; (iii) se o mvedpa ndo € carregado, como sdo
possiveis os movimentos voluntéarios?; (iv) como se pode explicar a

regularidade do pulso se as artérias estdo cheias de sangue e mvedpa?3

30 Cf. introduc¢do de Galen (1984, p. 53).
3t Para Erasistrato, a pneuma ¢é aquilo que possibilita o movimento, as sensa¢des e
pensamentos. A pneuma ou espiritos sdo, para Erasistrato, sutis partes da matéria ou atomos
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Galeno da sua resposta através do experimento de fazer duas ligaduras
em uma artéria e depois cortar esta mesma artéria entre as duas ligaduras.
O resultado observado do experimento é que a artéria continuou
pulsando normalmente enquanto estava cheia de sangue. Com a
aplicacdo da logica depois do experimento, o argumento de Erasistrato
deveria ser visto desta forma: se (a) as artérias contém sangue, e (b) elas
estdo cheias de vedpa do coragdo, entdo (c) a regularidade do pulso ndo
serd mantida. Tendo admitido (a) e negado (c), entdo deve rejeitar (b)
(¢f Galen, 1984, p. 141). Quanto a isso Galeno (An in arteriis V1.7, cf.
Galen, 1984, 171-173) diz:

Erasistrato, aceitando as duas premissas e a condicional e a contraditdria
da consequente nele, incompreensivelmente falha em aceitar a
conclusdo, talvez por ignordncia, do que mesmo o homem na rua sabe
[...] que da, condicional e da contraditéria de sua consequente, a
contraditdria da antecedente segue. Bem, a antecedente do argumento
ndo é apenas que as artérias contém sangue, mas também (como foi
mostrado anteriormente) que elas sdo expandidas por serem
preenchidas a partir do coragdo; entdo a concluséo serd a negagdo desta
proposicdo conjuntiva. Pois quando, em toda a proposi¢do condicional,
a antecedente é uma proposi¢cdo conjuntiva, e a consequente é uma
proposig¢do simples, quando a contraditéria da consequente é também
colocada, a contraditéria da proposicio conjuntiva segue por
necessidade.

O argumento de Galeno citado acima corresponde ao segundo
tipo dos argumentos indemonstrados: se o primeiro, entdo o segundo;
ndo o segundo; portanto, ndo o primeiro.

Hankinson atribui a Platdo a maior influéncia sobre Galeno,

especialmente em sua psicologia filoséfica, que é o principal topico do

PHP e do livro IV de Que as caracteristicas da alma dependem da mistura

invisiveis aos olhos presentes no ar, que desempenham um importante papel na fisiologia. Ele
falou de pneuma vital e pneuma psiquica. A pneuma vital é resultado da conversdo do ar
respirado pelos pulmdes misturado com o sangue levado através das artérias ao ventriculo
esquerdo do cora¢do. No cérebro, a pneuma vital é transformada em pneuma psiquica (cf.
Castro, 2009, p. 42-68).
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do corpo (QAM), outra importante obra galénica. Mas, sem duvida, a
concepgdo de ciéncia é peripatética3*. Em seu livro Institutio Logica, uma
introdu¢do a ldgica, Galeno apresenta doutrinas logicas que sdo
peripatéticas, estoicas e outra que ndo pertence a estas escolas. Sobre o

Institutio Logica, Kieffer diz:

A Institutio apresenta um esbog¢o tanto dos modos quanto das
figuras do silogismo categdrico, essencialmente como eles estdo descritos
nos Analiticos Anteriores de Aristoteles, e dos cinco indemonstraveis do
silogismo hipotético, expressamente atribuido a Crisipo, uma atribui¢do
que é repetida em Sexto Empirico (Cont. Mat., VIII, 223f) e em Didgenes
de Laércio (VII, 80-81) (Galenus, 1964, p. 7).

Mas a Institutio Logica também traz capitulos sobre silogismos
relacionais, e, no capitulo XVIII, Galeno (1964, p. 53) relaciona o estudo

desse modelo de silogismo com Possidénio:

Todos estes silogismos, na verdade, devem ser ditos pertencer, primeiro,
ao género dos silogismos relacionais, mas, segundo, em espécies eles sdo
construidos de acordo com a for¢a de um axioma; como Possidénio
também disse, eles sio chamados ‘conclusivos pela for¢a do axioma.

Segundo Kieffer, os silogismos relacionais ndo sdo uma criagao de
Galeno, mas o resultado da racionalizacdio dos matematicos que
levantaram problemas sobre o ensino da légica tradicional, e que é
razoavel aceitar que a abordagem em Galeno dos argumentos relacionais
e matemadticos tem sua origem, em grande parte, em Possid6nio, e que “é
uma hipdtese possivel que Possidonio se interessou pelo trabalho de
matematicos profissionais e tentou inserir o método deles em uma forma

puramente l4gica” (Galenus, 1964, p. 14).

Galeno dialogou com todas as escolas de medicina de sua época e

com a maioria das escolas filosoficas, mas ndo podemos afirmar que ele

32 Cf. introdu¢do em Galen, 1991, xxiv.
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fez uma opgdo de filiacdo a qualquer uma delas. Identifici-lo como
eclético pode deixar margem para vé-lo como um simpatizante do
pirronismo, de que ele primeiro simpatizou, mas do qual logo se afastou.
No entanto, era conciliador no sentido de que foi hébil para conjugar
doutrinas conflitantes. Ele se apresenta como o maior intérprete e
representante da tradi¢do de Hipdcrates, mas sua medicina sofre uma
influéncia significativa dos empiristas (com influéncias pirronicas) e dos
racionalistas (que ndo davam importancia a experimenta¢do). A partir
dessa combinagdo de extremos, ele propde uma medicina de
demonstracdo cientifica e de uso da ldgica filosofica para evidenciar as

provas.

No campo da filosofia ele se apresenta também como o intérprete
coerente de Platdo, mas em momento algum se identifica como
platonista. Ndo se precisa de muito esfor¢o para ver em seus textos
também a presenca da influéncia peripatética através de sua logica e sua
fisica, assim como do estoicismo através de suas logicas proposicional,
ética e fisica.

O PHP também evidencia que Galeno estd dialogando com
diferentes interlocutores da medicina e da filosofia com o objetivo de
definir a sede do comando da alma, mas agora com um novo elemento,
uma interpretacdo particular daquilo que deve ser considerado o
caminho seguro para a constru¢do da epistemologia fisiologica e

psicoldgica do homem: o método cientifico.
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1 Introducao

A principio o ecletismo surgiu com uma conotacdo depreciativa
no mundo antigo bem como na modernidade. O ecletismo é uma
tendéncia filosofica que despontou a partir do século II a.C. e se
fortaleceu nos séculos posteriores. O termo “ecletismo” provém do verbo
grego ekleghein, que significa selecionar e reunir. Didgenes Laércio, por
exemplo, fala de uma Escola Eclética fundada por Potamo de Alexandria,
o qual fez uma selec¢do e reuniu os principios de todas as escolas que lhe
agradaram (cf D.L., I. 21). Pierluigi Donini ressalta a importancia das
interpretagdes sobre ecletismo no mundo moderno e contemporaneo,
pois os filésofos que se caracterizavam como ecléticos no mundo antigo
o fizeram com uma conotagdo positiva, enquanto que, no mundo
contemporaneo, o termo acabou por tomar uma conota¢do negativa —
visto como uma reunido confusa de varias doutrinas. Modernos como
Diderot, teceram elogios a atitude eclética por ela ter superado

preconceitos e se oposto ao dogmatismo>. Em posi¢do contraria, outros

1 Mestre em Etica e Filosofia Politica pela Universidade Federal de Goias.

E-mail: marcosufgi@gmail.com

2 Diderot em sua Encyclopédie no artigo Eclectisme, afirma: “o eclético é um filésofo que,
pisoteando preconceitos, tradi¢do, antiguidade, acordo geral, autoridade — em uma palavra,
tudo o que controla a mente do rebanho comum — ousa pensar por si mesmo, volta aos
principios gerais mais claros, examina-os, discute-os, ndo admite nada que ndo seja baseado
no testemunho de sua experiéncia e razdo; e de todas as filosofias que ele analisou sem respeito
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historiadores da filosofia moderna ndo enxergaram o fenémeno do
ecletismo como algo positivo: Eduard Zeller, por exemplo, em sua obra
prima Philosophie der Griechen, foi responsavel pela visio moderna da
tendéncia eclética que abalou as escolas filosdficas na antiguidade

helénica.

De acordo com Donini, Zeller foi responsavel por influenciar
profundamente os estudos sobre ecletismo antigo nos dias de hoje,
inclusive a visdo negativa do fen6meno3; para o importante filésofo
alema3o, o ecletismo era resultado final do (i) desenvolvimento intrinseco
da filosofia grega e da (ii) situagdo historia geral. A razdo intrinseca foi o
prolongado debate entre as escolas filosoficas helenisticas (estoicismo,
epicurismo e ceticismo académico), e a situagdo histérica é a
consequéncia disso tudo: o esgotamento desse debate entre as escolas
que no final acarretou no surgimento do ecletismo. O nem isso, nem
aquilo dos céticos teve como consequéncia o tanto isso quanto este dos
ecléticos (Ibid., p. 22-23). Essa interpretacdo influenciou profundamente
Giovanni Reale, que compreendia o fato eclético como fruto de uma
polarizac¢do das escolas filosoficas da época, o esgotamento gerado entre
elas e uma revalorizagdo do senso comum®*. Ademais, Reale identifica
também que o foco maior na ataraxia reduziu a ldgica e a fisica, trazendo

assim a crise cientifica nas escolas, e o ecletismo ¢ o resultado final desse

e preconceito, ele cria para si uma particular que lhe pertence [...] Ndo hd lider de uma seita
que ndo tenha sido mais ou menos eclética. estdo entre os fildsofos que sdo os reis da face da
terra, os Unicos que permaneceram no estado da natureza, onde tudo pertencia a todos”
(Dillon; Long, 1988, p. 19, trad. nossa).

3 “No final do século, a opinido negativa sobre a antiga filosofia eclética, que ja havia sido
sancionada pela Era do [luminismo, foi assim conciliada com a recente deprecia¢do do proprio
conceito de ecletismo: um nome desacreditado agora poderia ser dado sem dificuldade a uma
filosofia ruim. Essa situa¢do durou ao longo do século XIX, quase sem excegdes. Em particular,
é pressuposto pelo Philosophie der Griechen, de E. Zeller, o trabalho que deveria influenciar
mais intensamente toda a tendéncia dos estudos subsequentes do pensamento antigo”
(Donini, 1988, p. 22, trad. nossa).

4 Giovanni Reale observa que o fendmeno eclético penetrou marginalmente no epicurismo,
acentuadamente no estoicismo (com Cicero, Plutarco, Séneca e entre outros) e profundamente
na Academia com o ceticismo, e em alguma medida na escola peripatética (Reale, 2015, p. 183).
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processo na medida em que a filosofia cética enraizou uma incerteza em
relagdo a discursdo sobre a verdade; em que todas as posi¢des tedricas sdo

igualmente ndo-verdadeiras.

E as fontes para alcangar essa paz, todas as escolas encontravam-nas,
ndo em principios e valores transcendentes, nem nas coisas ou no
mundo externo, mas unicamente no sujeito, numa particular atitude do
espirito, que, de modo idéntico, levava Epicuro, o estoico e o cético a
dizerem que o sdbio pode ser feliz mesmo entre as chamas. E foi
justamente essa polarizacdo ética da problemadtica filosofica um dos
fatores que contribuiu para tornar sempre menos notaveis as posi¢oes
tipicamente teodricas entre partes adversdrias, favorecendo os
acomodamentos ecléticos [...], Mas, nesse momento, como observou
perfeitamente Zeller, o ceticismo, para o qual nem isso, nem aquilo valia,
pois era impossivel encontrar a verdade, seja de um, seja de outro, podia
ser exatamente invertido e entendido como justificacdo, seja disso, seja
daquilo: de fato, se todas as posi¢des teoricas sdo igualmente rejeitadas,
ou acolhidas, justamente pela falta da verdade absoluta como critério
(Reale, 2015, p. 184-185).

Vemos que Reale compartilha uma visdo comum com Zeller a
respeito das razoes e caracteristicas do movimento eclético. Enquanto
que Donini vé o argumento desfavoravel de Zeller a respeito do ecletismo
como um descuido. De fato, Zeller ndo apresenta uma defini¢do de
“ecletismo”, nem mesmo recorre ao movimento que se autodenominava
eclético, no caso o movimento fundado por Potamo de Alexandria. Ele
apenas resume em duas principais caracteristica o fendmeno histérico do
ecletismo, a saber, o esgotamento do embate entre as escolas, e a
consequéncia historica desse debate (Donini, 1988, p. 23-24). Portanto,
Donini considera a explicacdo de Zeller insuficiente, pois o fendmeno do

ecletismo é anterior a era helenistica’.

5 “Se 0 ecletismo até essa data se tornou uma nogdo relativamente técnica, suas origens [...] sdo
pelo menos tdo antigas quanto Xenofonte. Ele faz Socrates falar de leituras das obras de sabios
antigos, "que selecionamos [eklegometha] com base no que quer que percebamos bem” nelas;
e hd outros exemplos desse uso do termo. Mas até o periodo romano, nem essa ideia nem o
termo eklegein podem ter estabelecido um lugar regular na filosofia” (Ibid., p. 22, trad. nossa).
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Pierluigi Donini em The history of the concept of eclecticism,
ensaio que faz parte de um livro editado e organizado por J. M. Dillon e
A. A. Long sobre The Questions of “Eclecticism” studies in later greek
philosophy, faz um pequeno resumo das interpretacdes e atitudes
“ecléticas” na historia da filosofia. A primeira interpretacdo de ecletismo
foi feita por Zeller, o ecletismo como reunido acritica de elementos
heterogéneos, como mostramos anteriormente; a segunda nogdo foi
empregada pelo filélogo classico Karl Praechter (o eclético como aberto
a influéncias externas e o ortodoxo como aquele que é ligado ao nucleo
original), que envolvia uma distin¢do entre ecletismo e ortodoxia que ndo
gerou uma consenso entre estudiosos, pois, assim como a interpretacdo
anterior, traz uma conota¢do negativa para o termo; em terceiro vem ao
uso sem conotagdes negativas ou positivas do termo ecletismo, apenas a
declaracdo de elementos de uma escola estar no pensamento de um autor
de outra escola; em quarto tem a atitude eclética de autores que usam
ideias filosdficas de outras escolas para defender sua prépria doutrina. E
em quinto tem o ecletismo de Potamo de Alexandria, que é declarado
pelo autor e pode sim ser descrita como atitude eclética. Essa quinta
atitude eclética é diferente do ecletismo, com algumas ressalvas, de
Claudio Galeno, e essa diferenca consiste no fato que a atitude de Galeno
é completamente antidogmatica e anti-sectdria. A tltima atitude eclética
que o autor menciona é a de postura de Antioco de Ascaldo, que tentou
unir platonismo, aristotelismo e estoicismo, porém, a atitude dele ndo
pode ser comparada com as outras posturas porque era sui generis;
nenhum outro autor depois dele tentou provar o acordo basico entre

aristotelismo, platonismo e estoicismo (Ibid., p. 32-33).

Como bem observou Benoit Castelnérac, em The Method of
Eclecticism in Plutarch and Seneca, é dificil encontrar, no periodo entre
Xenofonte e Aristdteles, uma critica bem elaborada e clara do ecletismo
tal como encontramos na modernidade, isto é, na modernidade,

diferente do periodo antigo pré-helenistico, encontramos elabora¢oes
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criticas da histdrica da filosofia onde o ecletismo é colocado ora como
positivo e ora como negativo, tal como encontramos nas obras de Zeller,
Reale e Donini e de tantos outros historiadores da filosofia antiga
(Castelnérac, 2007, p. 137). Isso ndo quer dizer, claro, que o fendmeno do

ecletismo ndo existia no mundo antigo.

Por outro lado, a quarta atitude eclética colocada por Donini que
descrevemos nos paragrafos anteriores, isto €, aa¢do de autores que usam
ideias de outras escolas para defender as conclusdes de sua propria
doutrina, pode ser identificada no Sécrates de Xenofonte; esta passagem,
que mencionamos antes nas palavras de Donini, é importante porque vai
nos ajudar a entender o fendmeno do ecletismo no pensamento estoico
do Séneca: “e quanto aos tesouros dos homens sabios de outrora, que eles
deixaram escritos nos livros, leio-os e desenrolo-os juntamente com os
meus amigos e selecionamos (eklegein) o que encontrarmos de bom”
(Memoraveis I, 6.14). Mas, afinal, por que essa passagem é importante
para comegar a compreender o fendmeno do ecletismo no pensamento
senequiano? Ora, por duas razdes: i) Séneca é um fildsofo da escola
estoica, e 0s estoicos se viam como seguidores e herdeiros do pensamento
socratico; 2) na epistola LXXXIV, a partir do passo 2, Séneca descreve, em
forma de metafora, a sua atitude de leitor como uma abelha que anda de
folha em folha: “devemos imitar as abelhas que deambulam pelas flores,
escolhendo (carpunt) as mais apropriadas (idoneos) ao fabrico do mel”
(debemus imitari, quae vagantur et flores ad mel faciendum idoneos
carpunt, deinde quidquid attulere disponunt ac per favos digerunt et) (Ep.
LXXXIV. 2-5). Ou seja, Séneca, assim como o Socrates de Xenofonte, vé a
atitude do filésofo ou do sdbio como aquele que escolhe ou apanha
(carpo), andando de folha em folha, ou de leitura em leitura, aquilo que
é apropriado (idoneus). Embora nem Sdcrates nem Séneca tenham
postulado uma ideia sistematica de ecletismo, podemos afirmar uma
atitude eclética de Séneca no sentido que empregamos acima? Ou:

podemos afirmar que essa atitude de tramitar outras escolas para chegar
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a conclusdes estoicas seja o verdadeiro significado do ecletismo
senequino, tal como significa a quarta definigdo de ecletismo do Donini?
Por ora, nos parece suficiente colocar que esse tema apresentard alguns

caminhos diferentes na hora de afirmar que Séneca é eclético ou ndo.

2 Séneca e o ecletismo

Nos propomos entender em que medida ha um pensamento
fortemente eclético no estoicismo do Séneca; em que medida esse
representante do Portico romano € eclético ou apenas um estoico com
inovagoes. Por isso, faz-se necessario entender primeiro onde se situa o
fendmeno do ecletismo na antiguidade greco-romana e seus
desdobramentos. Sabemos que ha um amplo debate acerca do ecletismo
no pensamento de Séneca. Donini acredita que Séneca é um pensador
eclético porque ele era tolerante a influéncias externas®. De fato, a
historia de Séneca representa muito bem essa abertura para outras
escolas. Demétrio, o Cinico, era um pensador que Séneca via como
mestre?, e Lucilio era seu interlocutor epicurista em uma de suas obras
mais importantes, Epistulae Morales ad Lucilium. Outros interpretes

concordam com Donini (1988), como Christopher Gill (2006), que

¢ Donini ressalta que se fomos partir da distin¢do entre ecléticos e ortodoxos de Karl Praechter:
“de acordo com esse ponto de vista, os fildsofos que poderiam ser considerados ortodoxos, que
se esforcavam para permanecer leais a um nucleo original de doutrinas consideradas essenciais
e tipicas da escola da qual eles tiravam seu nome e que, em muitos casos, eram hostis a
influéncia de doutrinas alienigenas. Aqueles que ndo tinham essa preocupagdo e estavam
abertos a influéncias estranhas [entdo] eram ecléticos. Uma vantagem consideravel dessa
distingdo era sua aplicabilidade a todas as escolas filoséficas [...] entre os estoicos, Epicteto era
ortodoxo, enquanto Séneca era absolutamente eclético [...]” (Donini, 1988, p. 28, trad. nossa).
7 “Demétrio, que parece ter sido colocado pela natureza em nossos tempos, para provar que
ndo poderiamos corrompé-lo nem ser corrigidos por ele; um homem de sabedoria consumada,
embora ele proprio a negasse, constante aos principios que professava, de uma eloquéncia
digna de lidar com os assuntos mais poderosos, desprezando meras belezas e sutilezas verbais,
mas expressando com espirito infinito as ideias que a inspiravam. Ndo duvido que ele tenha
sido dotado pela providéncia divina de uma vida tdo pura e de um poder de expressdo tdo
grande que a nossa era ndo pode ter um modelo nem uma reprova¢do” (Ben., VIL. 8, trad.
nossa).
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também enxerga essa tolerdncia no pensamento de Séneca, evidente nas
Epistulae de Séneca e em suas referéncias a Epicuro — este caso é o mais
ilustrativo e claro. Séneca, em uma das Epistulae que fora enviada para
seu interlocutor epicurista, diz: “talvez me queiras perguntar por que
razdo te cito eu tantas belas maximas de Epicuro, em vez de as extrair dos
nossos autores. Por que motivo, porém, devemos considera-las de
Epicuro, e ndo propriedade de todos?” (Potest fieri ut me interroges quare
ab Epicuro tam multa bene dicta referam potius quam nostrorum: quid
est tamen quare tu istas Epicuri voces putes esse, non publicas?) (Ep. VIII.
8-9). Nessa passagem, Séneca mostra sua tolerancia as influéncias
externas, tal como foi apontado por Donini nos paragrafos anteriores.
Além disso, essa passagem de Séneca, mais uma vez, corrobora com o
sentido de “ecletismo” (eklegein) que é dado pelo Socrates de Xenofonte
e também pelo préprio Séneca em outra epistola (LXXXIV. 2-5) que ja
citamos antes: a atitude de leitura senequiana é a mesma da abelha, ir de
folha de folha e apanhar (carpo) aquilo que é apropriado (idoneus).
Aquilo que é idoneus é também bom, por essa razdo Séneca entende que
as maximas de um pensador como Epicuro ndo sdo frutos privados de
uma so pessoa, ou seja, no passo 8-9 da Epistola VIII, Séneca questiona
por que consideramos ou pensamos (putes esse) que as boas maximas de
Epicuro sdo propriedades dele, e ndo propriedade de todos (non
publicas), tendo em vista que Séneca considera que o bom pensamento
de todos os pensadores deve ser um bem publico, ou seja, para todos

terem acesso®.

Nédo obstante, devemos considerar que Séneca estd tentando
convencer o seu interlocutor epicurista a se converter ao estoicismo e,
paraisso, Séneca faz o movimento de colocar-se na posi¢do dele, ao passo
que o seu interlocutor se sentira mais confortavel para aceitar as posicoes

estoicas do Séneca conforme o andar do didlogo, ou seja, gradualmente.

8 E importante ressaltar que na tradigio estoica nio ¢ s6 o Séneca que estava dialogando
abertamente com todos, mas também os estoicos anteriores.
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Esse expediente pedagdgico usado por Séneca, de partir da posi¢dao do
interlocutor para depois leva-lo gradualmente para o estoicismo, é
observado em boa parte das Epistolas e didlogos do Séneca. No De Ira,
por exemplo, a partir do livro I, onde o interlocutor aparece com posi¢coes
semelhantes a dos peripatéticos acerta da ira, a saber, a possibilidade de
moderacdo ou utilizagdo da mesma, ja que o interlocutor, seu irmdao
Novato, esta convencido que a ira é importante para a vida publica
romana. Séneca, ao invés de rebater o interlocutor com argumentos
agressivos, vai, gradualmente, trazer o interlocutor para sua posi¢do
mostrando pontos de convergéncia entre eles, como a taxonomia da ira:
“a definicdo de Aristdteles ndo se afasta muito da nossa. Pois ele afirma
que a ira é o desejo de devolver uma dor. Encontrar a diferenca entre essa
defini¢do e a nossa exigiria longa explanagdo” (Aristotelis finitio non
multum a nostra abest; ait enim iram esse cupiditatem doloris
responendi. Quid inter nostram et hanc finitonem intersit, exequi longum
est) (Ir, 1,1-3). Isto ¢, Séneca vai partir de uma posi¢dao comum com o seu
interlocutor, a descri¢gdo da ira dos estoicos® que é semelhante a de
Aristoteles™, para depois fazer o movimento de leva-lo gradualmente
para posicoes estoicas sobre o carater normativo da ira. Esse principio
pedagodgico estd em toda a obra senequiana e faz parte do seu objetivo
enquanto filésofo, da filosofia como “modo de vida” ou “cultura animi”.
Dito isto, a atitude tolerante do Séneca com pensamentos externos, como
aponta Donini (1988), é apenas uma atitude desinteressada ou um

principio pedagogico integrante da filosofia estoica de Séneca?

De uma forma diferente, Brad Inwood aborda o tema do
ecletismo no pensamento de Séneca por outros caminhos; concordando

com o trabalho historico-filosofico feito por Pierluigi Donini sobre o

9 “aira é a concupiscéncia da vinganca contra quem se pensa ser o autor de um mal imerecido”
(D.L., VIL. 113).

© “um desejo acompanhado de dor que nos incita a exercer vinganga explicita devido a algum
desprezo manifestado contra nds, ou contra pessoas da nossa convivéncia, sem haver razdo
para isso” (Ari. Ret., 1378a42-45).
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termo ecletismo e a tolerancia filosofica de Séneca, ele ressalta, por outro
lado, que se Séneca é um eclético isso ndo o coloca como menos
importante ou ndo interessante. As opinides ou posi¢des ecléticas ou
heterodoxas de Séneca sdo, antes de tudo, para aprimorar as posicoes
estoicas”. Para Séneca, antes de tudo, é importante seguir uma posi¢ao
reflexiva e critica em que os fatos vem sempre em primeiro lugar, como
mostra essa passagem do De Otio citada por Inwood (2005, p. 24).
Portando, nesse sentido, Inwood é critico da nogdo de ortodoxia, visto
como um termo confuso e sem coesdo. Algumas das perguntas decisivas
levantadas por ele acerca da ortodoxia de Séneca sdo: i) em qual ponto
ela se dissocia dos outros estoicos; ou ii) se Séneca era tdo rigoroso quanto
os outros estoicos. Assim, Inwood vai partir do De Ira de Séneca para
responder a essas questdes e entender se hd ou ndo essa inovagdao dentro
da filosofia do Pértico, conforme seus interlocutores do problema
apontaram — Fillion-Lahille em De Ira de Sénéque et la philosophie
stoicienne des passions, por exemplo —, com um eixo especifico: a) a
forma literaria de Séneca; e b) o problema do dualismo. Vamos nos deter
aqui apenas ao primeiro problema do eixo colocado por Inword, a saber,

a forma literaria.

Com algumas exce¢des, muitas obras de filésofos estoicos ndo
chegaram até nés (Zendo, Crisipo, p. Ex.) e, por este motivo, ¢ dificil fazer
um trabalho sobre as formas literdrias desses autores. Séneca, ao
contrario deles, nos deixou suas obras que chegaram até nos. Inwood
levanta a seguinte tese: é importante ter cautela na compreensio da
ligacdo entre forma literaria e filosofia do autor, principalmente no caso
de Séneca em que varios géneros [literarios]| sdo usados (Inwood, 2005,
p. 32). Portanto, a posi¢io do Inwood é que o aparente ecletismo de

Séneca se deve em grande medida ao seu estilo literario, o uso de

" Todavia, é importante frisar que os estoicos anteriores a Séneca também tinham necessidade
de inovar, essa inten¢do ndo era unica e exclusivamente do pensamento senequiano (cf.
Inwood, 2005, p. 24).
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metaforas, similes e analogias para convencer o interlocutor. E recorrente
na obra de Séneca o uso de conceitos de outras escolas para chegar a
conclusdes estoicas, como explicamos nas pdginas anteriores. Por
exemplo, é recorrente dizer que na epistola XCII, passo 1%, Séneca toma
uma posig¢do dualista de inspira¢do platénica em relacdo a alma. Mas ele
parte dessa posi¢do como um “acordo” para a discussdo, uma base
comum para chegar a conclusdes estoicas. E um movimento dialético e
didatico (Ibid., p. 39).

Ou seja, Inwood entende que o movimento senequiano de
persuadir o interlocutor é meramente uma “forma literdria’, e esse
recurso estilistico, por sua vez, é parte do eixo das tensdes entre ortodoxia
e heterodoxia no pensamento do Séneca. Contudo, em que medida esse
recurso literdrio é apenas um recurso mesmo? Ou, esse recurso — “forma
literdria” — é parte constituinte da filosofia do Séneca? A este respeito,
podemos tecer algumas consideragdes a discussdo que John M. Cooper,
em Moral Theory and Moral improvement: Seneca, trava com a
metodologia utilizada por Séneca nas Epistulae. Essa discussdo joga luz
as questdes que colocamos a proposito da filosofia senequiana e seu
método.

2 “Creio que estaremos ambos de acordo em que é para proveito do corpo que procuramos os
bens exteriores; em que apenas cuidamos do corpo para beneficio da alma, e em que na alma
hd uma parte meramente auxiliar — a que nos assegura a locomogdo e a alimentagdo — da
qual dispomos tdo somente para servi¢o do elemento essencial. No elemento essencial da alma
hd uma parte irracional e outra racional; a primeira estd ao servico da segunda; esta ndo tem
qualquer ponto de referéncia além de si prdpria, pelo contrario, serve ela de ponto de referéncia
a tudo” (Puto, inter me teque conveniet externa corpori adquiri, corpus in honorem animi coli,
in animo esse partes ministras, per quas movemur alimurque, propter ipsum principale nobis
datas. In hoc principali est aliquid inrationale, est et rationale; illud huic servit, hoc unum est
quod alio non refertur sed omnia ad se refert) (Ep. XCIL. 1).
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3 As criticas de Cooper ao método filosofico de Séneca

O problema do método de Séneca, colocado em outros termos
como problema da “forma literdria” por Brad Inwood, vai nos ajudar a
compreender o significado da filosofia para o Séneca e suas implica¢oes
com a chamada “ortodoxia” estoica. Importa-nos fazer uma exposi¢do do
artigo apresentado pelo Cooper, Moral Theory and Moral Improvement:
Seneca, em que ele expde algumas criticas ao método senequiano e,
depois, expor a breve resposta do Juan C. Betancur Gémez aos
argumentos do Cooper, em Filosofia y ejercicio del alma en las Cartas a
Lucilio de Séneca. Compete-nos delinear o que hd de mais relevante na
discussdo entre os dois autores e as epistolas para, assim, nos ajudar a

esclarecer o sentido da filosofia estoica que Séneca empreendeu.

Cooper, logo no inicio do seu artigo, diz que se interessa em
escrever sobre as diferencas entre os escritos de Séneca e os primeiros
filosofos “ortodoxos” da escola estoica, em especial Zendo de Citio e
Crisipo, tendo em vista que eles foram os primeiros a estabelecer as bases
para os estoicos debaterem seus principios (Cooper, 2006, p. 57). Para
Cooper, Séneca é muito claro a respeito dos seus objetivos com as
epistolas e outras obras direcionadas aos seus interlocutores, a saber, ele
se coloca como um “progrediens”, que na defini¢do estoica significa
aquele que estd em desenvolvimento rumo a sabedoria; na luta
quotidiana para melhorar a si mesmo e também ajudar, por meio dos

conselhos, outras pessoas a terem acesso as verdades filosdficas®. Séneca

3 Cooper tem razdo, Séneca ndo se considera um sapiens, colocando-se sempre como um
progrediens ou proficiens: “Isto s6 prova como aquele modo de agir que eu considero digno e
louvével ainda se ndo fixou de modo definitivo e inabaldvel no meu espirito. Ora, quem se
envergonha de uma modesta carroga envaidecer-se-a de uma carruagem de luxo. Portanto, até
agora ainda pouco progredi: ainda ndo ouso praticar a frugalidade em publico, ainda me
preocupa a opinido dos outros viajantes!” (Quod argumentum est ista quae probo, quae laudo,
nondum habere certam sedem et immobilem. Qui sordido vehiculo erubescit pretioso
gloriabitur.Parum adhuc profeci: nondum audeo frugalitatem palam ferre; etiamnunc curo
opiniones viatorum. Contra totius generis humani opiniones mittenda vox erat: 'ins anitis,
erratis, stupetis ad supervacua, neminem aestimatis suo) (Ep. LXXXVIL s5).
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ndo era o nico nesse sentido, o imperador Marco Aurélio e Epicteto
também estavam nessa linha de conhecimento de si por meio das
“verdades filosdficas” Portanto, as “curas espirituais” nesse caminho
dependiam do conhecimento das verdades filoséficas (Cooper, 2006, p.
57)-

Cooper tem razdo quando diz que, para os estoicos, a
compreensdo racional das verdades filosoficas, isto é, os seus
julgamentos a respeito da realidade, a compreensdo exata, é o que garante
a tranquilitas anima e a boa a¢do moral. A mudanc¢a de comportamento
sem a compreensdo das verdades filosoficas, ndo garante um bom
direcionamento moral. Desse modo, Cooper entende que Séneca nio se
compromete com a estrutura intelectualista da filosofia estoica
“ortodoxa”, porque ele acredita que as obras de Séneca, enquanto “diretor
espiritual’, o colocam em uma situa¢do delicada com a matriz
intelectualista estoica, pois os escritos de Séneca sdo repletos de figuras
retoricas, como exortagdes e consolagbes', para conquistar o seu
interlocutor e incutir neles a decreta estoica, e que isso compromete o
primeiro estagio que é a compreensdo das verdades filosoficas proposta
pelo estoicismo ortodoxo (Ibid., p. 57). Portanto, Cooper acredita que
Séneca ndo deu a mesma importancia a argumentacao filosofica que deu

Zendo e Crisipo.

Séneca se afasta da matriz intelectualista estoica quando,
segundo Cooper, desdenha da argumentagdo dialética (dialectici) e
silogistica, a saber, quando Séneca faz duras criticas aos silogismos e aos
dialéticos nas epistolas XLV, XLVIII, XLIX, LXXXII, LXXXVII e CXI. Nao

r 7

é s6 um desdém, mas ele também vé todos esses silogismos como inutilis.

4 “Ha um perigo — e eu argumentarei que Séneca é vitima disso — que, ao confiar tdo
fortemente nesses dispositivos de diretor espiritual, um escritor estoico tendera a esquecer ou
negligenciar o fato de que o objetivo final (para ele e também para aos seus destinatdrios) é
melhorar a propria compreensdo filosofica das razdes pelas quais as verdades do estoicismo
sdo realmente verdadeiras” (Ibid., p. 57, trad. nossa).

102



Séneca e a ortodoxia estoica: forma literaria e suasio

A preocupacdo de Séneca nas epistolas, e Cooper compreende isso, é que
Lucilio deva se preocupar com problemas reais da vida, como as
adversidades, os eventos externos que impactam a vida, em vez de se
preocupar com jogos logicos, que sdo intteis para lidar com os problemas
do dia-a-dia que agem diretamente sobre a alma (Ibid., p. 62-63). Cooper
tem razdo quando aponta as criticas que Séneca faz aos dialéticos e o

tempo gasto com as sutilezas silogisticas®.

O que preocupa Cooper é a profundidade do desprezo que Séneca
tem pelos silogismos caros aos estoicos, pois chega a anular sua
contribuigdo para a ética estoica’. Segundo ele, inferir erroneamente
pode levar o agente a agir, também, erroneamente e esquecer de exercitar
a propriarazdo(Ibid., p. 64-65). Cooper acredita que Séneca ndo consegue
entender a fun¢do do silogismo de Zendo sobre a morte na epistola
LXXXII, entdo ele automaticamente zomba quando diz que esse tipo de
argumento é incapaz de persuadir uma tropa a lutar. A compreensao, por
sua vez, deveria ser entender que o silogismo serve como uma reflexdo
que tem que ser repetida até ser interiorizada e, assim, o agente vai
perceber as reais razdes pelas quais o silogismo é importante na vida
moral. Portanto, Cooper acredita que se vocé refletir sobre o silogismo de
Zendo sobre a morte, vocé vai, em algum momento, ser persuadido por
ele (Ibid., p. 66).

15 “Dizia Cicero que nunca teria tempo para ler os poetas liricos ainda que a sua vida duplicasse;
o mesmo direi eu dos dialécticos, cuja insensatez ainda é mais confrangedora, pois se aqueles
sdo futeis deliberadamente, estes estdo convencidos de que fazem obra til. Ndo nego que se
deva dar uma olhadela ao estudo da dialéctica, mas uma olhadela apenas, uma saudag¢do, por
assim dizer, feita ca de longe e com este tinico proposito: o de ndo tomarmos o que ndo passa
de palavreado como se fosse a expressdo de algum grande e profundo pensamento” (Negat
Cicero, si duplicetur sibi aetas, habiturum se tempus quo legat lyrical: eodem loco <pono>
dialectical: tristius inepti sunt. Illi ex professo lasciviunt, hi agere ipsos aliquid existimant. Nec
ego nego prospicienda ista, sed prospicienda tantum et a limine salutanda, in hoc unum, ne
verba nobis dentur et aliquid esse in illis magni ac secreti boni iudicemus) (Ep. XLIX. 6).

16 De fato, os estoicos consideravam a dialética uma forma de exceléncia: “os estoicos dizem
que a dialética é necessaria e é uma forma de exceléncia (areté) que abrange outras formas de
exceléncia especiais ou particulares” (D.L. VII. 46). Por outro lado, Séneca ndo anula a dialética
em absoluto, como ficou claro na epistola XLIX.
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Partindo da referida descri¢do, a questao colocada por Cooper é
que Séneca, apesar de ser um estoico, ndo s6 menospreza como também
considera prejudiciais alguns silogismos zenonianos. E, ao fazer isso,
Séneca despreza a propria estrutura racional que sustenta a ética estoica
(Ibid., p. 81-82). Portanto, para o Cooper, o desprezo que Séneca tem
pelos silogismos de Zendo — na epistola LXXXII, por exemplo — denota
que ele prefere os apelos retdricos de persuasio (suasio) ao invés da base

racional estoica “ortodoxa”.

Em resposta ao artigo do Cooper, Juan Camilo Betancur-Gémez
escreve um breve artigo, Filosofia y ejercicio del alma en las Cartas a
Lucilio de Séneca, como mencionamos no inicio desta se¢do, analisando
e contestando os argumentos do Cooper. Segundo Betancur-Gémez, o
primeiro problema das obje¢cdes de Cooper, é que ele parte de critérios
externos as epistolas para julgar a filosofia do Séneca, como por exemplo,
usando um suposto estoicismo “ortodoxo” sem se questionar
profundamente o significado dessa filosofia para os filosofos gregos e
também para o proprio Séneca. Nesse sentido, para entender a filosofia
do Séneca e suas epistolas, é importante notar, em primeiro lugar, que ele
estd falando para os imperfeitos, ndo para os sabios (Bentancur-Gémez,
2012, p. 5). Podemos observar, como fora explicado nas se¢des anteriores,
que a filosofia do Séneca ndo é uma filosofia insular. Pelo contrario, a
filosofia senequiana é direcionada para seu interlocutor, uma filosofia em

dialogo e intersubjetiva.

Outra observagdo pertinente do Betancur-Gomez é a respeito dos
sofismas dos dialéticos, que, segundo ele, sio prejudicais na visdo
senequiana porque fazem com que percamos tempo em entretenimentos
dentro de uma vita brevis (Ibid., p. 6). Essa caracteristica temporal é
muito presente nas obras de Séneca, e Bentancur-Goméz tem razdo
quando coloca ela como central para entender o papel do exercicio
filoséfico proposto por Séneca em suas obras. Na epistola I, Séneca exorta

Lucilio a apropriar-se do direito que ele tem (vindica te tibi) de usar o
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tempo ao invés de deixa-lo escorrer e perdé-lo por descuido®. Além disso,
Séneca também discorre a respeito do tema do tempo em outra obra

enderegada a outro interlocutor, em De Brevitate Vitae.

Em seguida, vale notar, que, se a filosofia perde seu tempo com
sutilezas dialéticas, ela ndo vai conseguir entregar aquilo que promete, a
sabedoria por meio da atualiza¢do da verdade na vida moral. A filosofia,
como meio, ndo entrega a vita beata que promete no final. Além do mais,
aponta Bentancur-Gémez, a filosofia precisa estar atenta a coeréncia da
vida prdtica com a vida teorica, a saber, a filosofia precisa ser acessivel
para absorgdo e aplicagdo do agente moral. Isso, por sua vez, estd em
acordo com o principio estoico de que a virtude pode ser ensinada e
aprendida. Desse modo, a filosofia precisa estar configurada em atos e
obras vivas, ndo em silogismos instrumentais apenas (Ibid., 2012, p. 7).
Nesse sentido, Bentancur-Gomez observa que o exercicio da razdo,
salientado por Cooper, ndo se restringe ao campo da légica formal, ele
estd um pouco além disso, isto é, esta diretamente ligado a outros
exercicios para “fortalecer internamente anima’. Se os exercicios da razdo
ndo estdo limitados a estrutura intelectualista 16gico-formal, entdo quais

sdo os exercicios racionais que Séneca propoe?

A propoésito desses outros exercicios, Bentancur-Gomez explica
quais sdo os exercicios racionais que Séneca propde, a saber, Séneca
coloca em suspensao as sutilezas dialéticas de dificil absor¢do para, sem
seguida, colocar em pauta seus exercicios de razdo em forma de
persuasdo (suasio). Desta forma, para Séneca, a assimilagdo entre teoria
e praxis ocorre quando os escritos filosoficos sdo de facil absorgao,

quando ha transparéncia e sensibilidade nos proprios escritos

17 “Procede deste modo, caro Lucilio: reclama o direito de dispores de ti, concentra e aproveita
todo o tempo que até agora te era roubado, te era subtraido, que te fugia das maos” (Ita fac, mi
Lucili: vindica te tibi, et tempus quod adhuc aut auferebatur aut subripiebatur aut excidebat
collige et serva) (Ep. 1.1).
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filosoficos™®. Em outras palavras, se esses escritos filosoficos atendem as
demandas morais com mais acessibilidade, ent3do esses escritos
consequentemente ajudam a assimilagdo dos principios da decreta com
a vida pratica (Ibid., p. 8).

Dito isso, de acordo com Bentancur-Gomez, Séneca nio despreza
irracionalmente o uso da dialética, como pensa Cooper. Pelo contrario,
Séneca aponta as delimitacoes da dialética quando se refere aos dialéticos
e aos silogismos zenonianos (Ibid., p. 9). Pois, em seguida, Séneca expde
sua forma argumentativa para atravessar os limites dos silogismos e
sofismas, a saber, Séneca explica, que a premissa menor do silogismo de
Zendo, “a morte ndo é gloriosa”, carrega uma polissemia. Bentancur-
Gomez tem razdo, pois a morte, tal como a pobreza, é um indiferente
(adiaphora)'; ela ndo causa nem maldade nem bondade, contudo, sem
os indiferentes ndo ha gléria*®. Em resumo, as coisas indiferentes sdo
gloriosas na forma como elas estdo relacionadas com a virtude. Séneca
usa uma variedade de exemplos histéricos, como a morte de Brutos e
Catdo, o Jovem (cf. Ep. LXXXII. 12), para explicar esses diferentes sentidos

que a morte pode ganhar, assim como ele também faz analogias e usa

18 Na epistola LIX, passo 6, Séneca enfatiza que a escrita filoséfica é fundamental para lidarmos
com nossas limitagdes e fraquezas no momento de compreender um contetdo filosofico.
Também, na epistola XLVIII, passo 12, Séneca discorre a respeito da importancia da
transparéncia e simplicidade na formagdo do espirito filosofico.

9 Epicteto (Ench., sa), outro estoico do periodo imperial, tem uma bela passagem em seu
Encheiridion que exemplifica e corrobora com o argumento do Séneca: “as coisas ndo
inquietam os homens, mas as opinides sobre as coisas. Por exemplo: a morte nada tem de
terrivel, ou também a S&crates teria se afigurado assim, mas é a opinido a respeito da morte —
de que ela é terrivel — que é terrivel! Entdo, quando se nos apresentarem entraves, ou nos
inquietarmos, ou nos afligimos, jamais consideremos outra coisa a causa, sendo nés mesmos
— isto é: as nossas proprias opinides”.

20 “Objecto de louvor ndo é a pobreza, mas sim o homem que se ndo deixa vencer nem abater
pela pobreza; objecto de louvor ndo é o exilio, mas sim quem parte para o exilio com mais
serenidade no rosto do que se exilasse alguém; objecto de louvor ndo ¢ a dor, mas sim quem
em nada cedeu a dor; ninguém louva a morte em si, mas sim o homem que a morte arrebata
sem previamente lhe perturbar o animo” (Laudatur enim non paupertas, sed ille quem
paupertas non summittit nec incurvat; laudatur non exilium, sed ille [Rutilius] qui fortiore vultu
in exilium iit quam misisset; laudatur non dolor, sed ille quem nihil coegit dolor; nemo mortem
laudat, sed eum cuius mors ante bstulit animum quam conturbavit) (Ep. LXXXII. 11).
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metaforas para explicar a ambivaléncia contida no uso que fazemos dos
indiferentes (adiaphora)®. De acordo com Bentancur-Gomez, é por meio
dessas analogias e imagens historicas que Séneca busca persuadir o
interlocutor a entender rigorosamente o verdadeiro significado da morte
como indiferente, pois ele busca cumprir o dever da filosofia, que é o

fortalecimento interno contra as adversidades.

Assim sendo, as colocagdes de Cooper, segundo a qual Séneca se
coloca em uma situagdo delicada porque se utiliza do expediente da
persuasdo ao invés do racionalismo estoico centrado na dialética 1égico-
formal, foram respondidas pelo Bentancur-Gomez, que considera que ha
em Séneca um racionalismo que ultrapassa as barreiras dos silogismos
para chegar a persuasdo, a fim de proporcionar respostas filoséficas de
rapida absor¢do para os seus interlocutores. Contudo, o que esta
implicito e explicito na tese do Cooper, é que se Séneca ndo aceita, nas
suas empreitadas filosoficas, que os silogismos sdo suficientes para
convencer o interlocutor a aderir ao estoicismo, entdo Séneca, ao se
ancorar em exortacdoes e consolagcdes persuasivas, estd fazendo um
estoicismo de outra ordem. Logo, Cooper esta colocando o racionalismo
estoico, centrado no exercicio da dialética e dos silogismos zenonianos,
como critério que define se o estoicismo do Séneca é fiel as suas raizes
gregas “ortodoxas” ou ndo. Bentancur-Gomez, por sua vez, faz uma breve
exposi¢do da filosofia senequiana e do seu método persuasivo, contudo,
ele ndo respondeu Cooper quanto a questdo de o Séneca estar ou ndo

fazendo um estoicismo de outra ordem.

Em seu artigo, Cooper, como observou Bentancur-Gémez, ndo

faz uma exposicdo do significado da filosofia para Séneca. Por outro lado,

2 E importante notar que o entendimento dos indiferentes como ambivalentes, isto ¢, podem
ser bons ou ruins dependendo do seu uso, segue a tradi¢do heraclitiana que os estoicos se
colocam como herdeiros. Herdclito tem um fragmento que ilustra bem essa ambiguidade:
“mar, 4gua mais pura e mais impura, para os peixes potavel e saudavel, para os homens
impotavel e mortal” (Hipdlito, Refutagdo, IX, 9).

107



Ensaios sobre Filosofia Antiga e Estoicismo

Cooper diz que Séneca tinha um amplo conhecimento das matérias da
escola estoica — 1dgica, fisica e ética —, embora seu interesse estivesse
centralizado na ética. Em Didgenes Laércio, um dos principais
doxografos das ideias estoicas, encontramos uma passagem interessante
que explica as divisGes internas da ética estoica estabelecidas pelos

pioneiros do estoicismo:

Os estoicos dividem a parte ética da filosofia em doutrinas do impulso,
do bem e do mal, das paixdes, da exceléncia, do fim supremo, do valor
mais alto, dos deveres, e da exortacdo e dissuasdo em face da ac¢do
(protropén te kai apotropoén). Essa é a divisdo adotada pelos seguidores
de Crisipo, de Arquedemos, de Zendo de Tarso, de Apolodoro, de
Didgenes, de Antipatro e de Possiddnio. Zenao de Citio e Cleantes, como
filésofos do estoicismo mais antigo, trataram do assunto de maneira
menos elaborada, porém eles mesmos subdividiram tanto a 16gica como
a fisica (D.L. VII. 84).

Ou seja, a parte da ética na filosofia estoica é dividida em varios
topicos, desde o topico do impulso, passando pelos deveres (katekhonta),
até chegar a exortacdo e dissuasdo (protropdn te kai apotropoén) para agir
ou deixar de agir. Na tradugdo do livro VII de Didgenes Laércio para o
italiano, M. Gigante traduz “protropdn te kai apotropoén” para
“esortazioni e dissuasioni” (cf. D. L. VII; trad. M. Gigante), ou seja,
proxima da tradugdo em lingua portuguesa do Mario Gana Kury>. Essa
mesma expressdo, “‘protropon te kai apotropoén’, é também encontrada
em algumas segoes da Ars Rethorica de Anaximenes, da exortagdo e
dissuasdo como géneros do discurso retérico*. Ora, se a exortar alguém
para fazeralgo e dissuadir alguém de fazer algo constitui uma das divisdes
da ética estoica estabelecida pelos filésofos gregos, entdo Séneca, ao se

utilizar desse expediente persuasivo e retorico, ndo esta fazendo, como

22 Diogenes L. Vidas e Doutrinas dos Filosofos Ilustres. Trad: Mario da Gama Kury. Brasilia:
Editora UnB, 2014

3 Anaximenes. Hist., Rhet., Ars rhetorica vulgo Rhetorica ad Alexandrum, Chapter 35, section
3, line 2; Chapter 36, section 29, line 6; section 47, line 2 (0547: 001), Ed. Fuhrmann, M. Leipzig:
Teubner, 1966.
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afirma Cooper, um estoicismo de outra ordem. O que se segue é que
Séneca estd seguindo o receitudrio estoico “origindrio” ao se utilizar
desses recursos em sua escrita filoséfica. Em resumo, Séneca, ao fazer uso
da suasio para convencer seus interlocutores a aderir a filosofia estoica,
ndo esta fazendo um estoicismo “eclético’, pelo contrario, estd, como
vimos na passagem citada, seguindo as divisdes da ética estabelecidas

pelos estoicos gregos.

4 Consideracées finais

O problema filoséfico da “forma literdria” na filosofia senequiana
trouxe desdobramentos importantes, a saber, a discussdo a respeito do
significado da filosofia para o Séneca, os expedientes metodologicos e sua
relagdo tanto com o ensino da filosofia quanto com a tradigdo estoica
“ortodoxa” Com efeito, essas aberturas filosoficas a outras escolas niao
significavam, ao mesmo tempo, um abandono dos principios da escola
estoica. Pelo contrdrio, significava, antes de tudo, um debate aberto e
franco em busca de posi¢oes dialdgicas comuns para chegar, ao fim e ao
cabo, em um progresso filosofico rumo a tranquilitas anima. Ora, como
mostramos, o estilo literario de Séneca ndo significava um rompimento
com a escola estoica, nem uma heterodoxia acritica, mas, antes de tudo,
significava um uso de expedientes classicos da escola (D.L. VIL. 84), a
saber, o uso de dissuasdo e suasio faziam parte do ferramental da ética
estoica para convencer os interlocutores a aderir a escola. Séneca,
portanto, ndo estava fazendo um estoicismo de outra ordem, como

concluimos no primeiro capitulo desta dissertacao.
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1 Introducao

O sdbio é um personagem central na filosofia estoica. Ele
representa a concretizacdo de uma vida pautada pela exceléncia moral,
que é a propria finalidade dessa escola filosofica. Nesse sentido, a
conquista da sabedoria ndo é um proposito que se encerra no ambito do
discurso, pelo contrario, ela deve ser expressa, necessariamente, como
uma pratica de vida. Isso significa que, para o estoico, o sabio é aquele
que demonstra ser capaz de unificar plenamente as instancias teorica e

pratica dessa tradi¢do de pensamento.

A perspectiva estoica do sdbio concebe esse personagem como
uma criatura perfeita e que, por viver em harmonia com a natureza,
permanece intocado por estados mentais e emocionais negativos

alcangando, assim, a eudaimonia.

Tendo isso em mente, o presente texto apresentard uma analise a
respeito do sabio estoico a partir das Diatribes de Epicteto. Nesse sentido,
tentaremos evidenciar, ainda que brevemente, algumas das

caracteristicas constitutivas do sabio, o seu papel no mundo, a critica ao
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modelo estoico de sabedoria e a visdo do sabio difundida pelo estoicismo

epictetiano.

2 Consideragoes preliminares

Conforme nos diz Ludwig Edelstein (2020, p. 1), a busca pela
eudaimonia foi uma das principais questdes discutidas pela filosofia na
Antiguidade. Esse termo, comumente traduzido como felicidade, mas
que engloba também as ideias de bem-estar, florescimento e
prosperidade, representava a meta maxima a ser alcangada por varias
escolas filosdficas desse periodo. No contexto da filosofia estoica, como
aponta Edelstein, a eudaimonia coincide com o seu conceito de virtude e
é demonstrada por meio da perfeicdo da agdo moral. O compromisso com
uma vida ética é, para os estoicos, o resultado de uma existéncia que
encontra harmonia com a natureza divina do cosmos e atingir esse estado
representa para eles a conquista da sabedoria, ja que a vontade humana
passa a ser um reflexo dos designios de Zeus. Por essa razdo, os estoicos
acreditavam que apenas o sibio poderia ser integralmente livre e feliz,
pois, ao viver de acordo com a natureza, sua vontade ndo encontra

impedimentos nem se torna escrava das paixoes.

O estoicismo, como podemos perceber, exibe como um de seus
aspectos mais marcantes a busca continua pela perfeicio moral e,
consequentemente, pela sabedoria e pela felicidade. Com esse intuito, a
doutrina estoica de Epicteto, tanto do ponto vista tedrico quanto pratico,
entende que o filésofo deve se concentrar em eliminar as condi¢des que
contribuem para o surgimento das paixdes que escravizam a razdo e

impedem exercicio virtuoso prohairesis>. Dessa forma, o estoicismo

2 Prohairesis é um conceito que comporta diversos significados. Dentre algumas tradugdes
possiveis podemos citar vontade ou voligdo (Long, 1890, p. 6), proposito moral (Oldfather,
1956, p. 13) e poder ou capacidade de escolha (Hard, 2014, p. 6) e (Dinucci, 2020, p. 53). Ainda
que existam diferencas na tradugdo do termo, o principio que perpassa a nog¢do de prohairesis
em Epicteto e o de que o ser humano ¢é definido sua capacidade de efetuar escolhas.
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epictetiano orienta-se no sentido de cultivar uma atitude interior, e
individual, que tem como objetivo alcancar a liberdade das paixdes
(apatheia) para que, assim, o fildsofo conquiste um estado mental sereno
e propicio ao desenvolvimento da virtude que leva a sabedoria e a
felicidade.

De acordo com Long (2007, p. 27), o conceito de apatheia® assume
no pensamento de Epicteto a fun¢do de enfatizar como as paixdes podem
afetar a razdo humana ao ponto de impedir que a nossa prohairesis seja
exercida com a liberdade que lhe foi atribuida pela natureza. O filésofo
inglés entende que a liberdade das paixdes, no escopo do estoicismo
epictetiano, reflete um estado de autonomia tanto psicologica quanto
atitudinal que se manifesta na supera¢do de qualquer constrangimento
ou impedimento causado por circunstancias externas ou reagdes
emocionais. Essa autonomia exige a delimitacdo da vontade humana aos
trés campos que lhe competem — desejos e aversoes, impulso paraa agio
e assentimento — e o constante treinamento para que a prohairesis seja
exercida sem a influéncia das paixdes e em harmonia com a natureza.
Esse é o caminho, Long conclui, que deve ser trilhado pelo fildsofo estoico

para que ele tenha uma vida livre, serena e feliz.

A interpretacdo proposta por Long pode ser ilustrada pela
passagem expressa em Diss. 3.2.1-5. Nessa passagem, Epicteto estabelece
as disciplinas dos desejos e das aversées, do impulso e do assentimento
como os trés topicos que estruturam o seu pensamento. Além disso, o
filosofo grego ressalta a primazia do primeiro topico sobre os demais em

sua filosofia, ja que, em seu entendimento, as paixdes, responsaveis por

3 Apatheia ou liberdade das paixdes é um conceito chave no estoicismo. O termo apatheia pode
ser traduzido como “sem pathe [paixdo ou emogao]’, tendo af a origem da expressao liberdade
das paixdes. Aqui é fundamental esclarecer que a apatheia estoica ndo deve ser interpretada
como auséncia completa de emogdes, mas apenas daquelas que geram estados mentais
negativos. O sdbio estoico, por ter conquistado a apatheia, desenvolve exclusivamente boas
emogdes (eupatheia) (Dinucci, 2020, p. 16) e (Long, 2007, p. 244).
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prejudicar o livre exercicio da prohairesis, surgem como decorréncia da

maneira como conduzimos nossos desejos e aversdes.

A abordagem epictetiana sobre esse assunto é reproduzia das
mais variadas formas nas Diatribes mantendo, contudo, sempre a mesma
orientagdo presente em Diss. 3.2.1-5. E o caso, por exemplo, do texto
presente em Diss. 1.4.18-19, quando Epicteto afirma que o progresso na
filosofia pode ser definido como uma disposi¢do para o afastamento em
relagdo as coisas exteriores, ja que ndo estdo ao nosso encargo, e na busca
pelo aprimoramento constante do exercicio da prohairesis. Uma vez
delimitado aquilo que estd ou ndo ao encargo de sua capacidade de
escolha, o filésofo ndo é acometido pelas paixdes, pois deseja apenas o
que pode ser alcancado e direciona sua aversdo apenas ao que pode ser
repelido. Dessa maneira, a prohairesis estara livre, desimpedida e em

harmonia com a natureza.

Outro exemplo adequado a esse contexto pode ser visto em Diss.
2.23.23-27. Nesse trecho, Epicteto ressalta a importancia da prohairesis
em seu pensamento ao afirmar que a escolha é a faculdade mais poderosa
que temos a nossa disposicdo, pois ela ndo sé se sobrepde as demais
capacidades que possuimos como também ndo pode ser censurada por
nada a ndo ser pela acdo dela mesma. Diante da hegemonia da
prohairesis, Epicteto entende que a inclinagdo para a virtude ou para o
vicio é uma consequéncia direta da maneira como lidamos com a nossa
capacidade de escolha. Logo, o filosofo estoico deve se empenhar em
compreender o que estd de fato amparado pelo campo de atuagio da
prohairesis — desejos e aversdes, impulsos e assentimentos — para evitar

que ela seja obstruida por externalidades ou sucumba a paixdes.

Em resumo, podemos perceber que a busca pela eudaimonia e a
sua relagcdo com o exercicio virtuoso da prohairesis sdo alguns dos temas
que irdo se repetir ao longo de todo o pensamento de Epicteto. Levando

em consideracdo que a sabedoria, sob a perspectiva estoica, pode ser
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considerada como andloga a sua no¢do de eudaimonia, logo, o exercicio
virtuoso da prohairesis simboliza para Epicteto a maneira como o sdbio

estoico alcanca a felicidade no mundo.

3 O sabio no estoicismo de Epicteto

A idealizagdo do sabio ndo é uma inova¢do do pensamento
epictetiano, sendo esse um tema comum a filosofia estoica. A existéncia
desse personagem parece ser uma decorréncia natural do carater pratico
do estoicismo, cuja formagdo visava preparar os seus estudantes ndo so6
para resolverem problemas filoséficos no ambito tedrico, mas também

para que pudessem empreender uma existéncia virtuosa.

Nesse sentido, Hadot comenta que o estoicismo, como outras
escolas de pensamento da Antiguidade, ndo restringia a sua atividade a
discussdo teorica dos problemas filosoficos de sua época. Mais que isso,
decidir seguir a filosofia estoica significava assumir um modo de vida
especifico que, entre outros aspectos, demandava do seu estudante
ocupar-se com um conjunto de prdticas que tinham por objetivo
promover uma mudanga radical em sua visdo de mundo tendo como fim

a busca por umavida livre, serena e feliz. Nas palavras do filosofo francés:

Os estoicos, por exemplo, declaram-no explicitamente: para eles, a
filosofia é um “exercicio”. A seus olhos, a filosofia ndo consiste no ensino
de uma teoria abstrata, ainda menos na exegese de textos, mas numa
arte de viver, numa atitude concreta, num estilo de vida determinado,
que engloba toda a existéncia. O ato filoséfico ndo se situa somente na
ordem do conhecimento, mas na ordem do “eu” e do ser: é um progresso
que nos faz ser mais, que nos toma melhores. E uma conversio que
subverte toda a vida, que muda o ser daquele que a realiza. Ela o faz
passar de um estado de vida inauténtico, obscurecido pela
inconsciéncia, corroido pela preocupa¢do, para um estado de vida
auténtico, no qual o homem atinge a consciéncia de si, a visdo exata do
mundo, a paz e a liberdade interiores (Hadot, 2014, p. 22).
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A fala de Hadot, reproduzida acima, é importante para o tema em
debate porque ela destaca o cardter transformador na vida daquele que
se dedica ao estudo do estoicismo. Para Hadot, os estoicos almejavam
modificar as condigoes tipicas de uma existéncia inauténtica e ignorante
para uma existéncia auténtica, que pode ser descrita pelo estado de plena
harmonia com a natureza divina do cosmos, sendo essa uma condi¢do

necessaria para a realizagdo da sabedoria.

Contudo, ainda que a sabedoria seja um tema recorrente e um dos
objetivos do pensamento estoico, é preciso estar atento as dificuldades
inerentes a essa tarefa. Para o estoicismo, o sabio é live e feliz porque vive
em harmonia com a natureza e, nesse sentido, suas a¢des representam a
propria vontade de Zeus. Em decorréncia disso, precisamos destacar que
a qualidade moral do sabio atende a critérios tdo elevados que esse
personagem € algado a um patamar quase divino. Como observa
Edelstein (2000, p.09), dadas as condi¢Ges estabelecidas pelos estoicos
para confirmar a conquista da sabedoria, o sdbio é visto como uma
entidade analoga ao préprio Zeus devido ao dominio de seus desejos e o
exercicio perfeito de sua vontade. A diferenca entre o sabio e Zeus seria
demarcada apenas por dois pontos: o sabio ainda é mortal e as suas agoes
beneficiam o cosmos em uma amplitude menor se comparadas aos atos

de Zeus.

Em relacdo ao estoicismo epictetiano, o sabio representa aquele
que absorve com exceléncia todos os elementos doutrindrios do
estoicismo e capaz de aplica-los em sua vida sem falhas. Epicteto diz, em
Diss. 3.6.7, que s6 o sabio é livre, porque ele concilia o exercicio de sua
escolha com a vontade divina e, assim, vive de acordo com a natureza.
Logo, o sabio é considerado invencivel, ja que ndo é perturbado pelas
paixdes, e ndo pode ser frustrado ou constrangido por nenhuma condig¢do
que se coloque diante dele, a ndo ser por sua propria prohairesis.
Stephens descreve a relagdo entre o estoico e a sabedoria na filosofia de

Epicteto da seguinte maneira:
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Querer ser um estoico é estar insatisfeito com as nossas proprias
fraquezas e é querer ser sobre-humano. Esforgar-se para ser um estoico
é trabalhar na autodeificagdo. No entanto, o desejo de ser sobre-humano
ndo deve ser interpretado erroneamente como um sinal de misantropia.
Epicteto vé a insatisfacdo com as falhas humanas e com a organizagdo
do cosmos como a causa de sentimentos como raiva e lamentagdo. A
satisfacdo harmoniosa com o mundo como ele é, por outro lado, é o que
Epicteto vé como o meio de libertagio do descontentamento. O
verdadeiro estoico tem um carater invencivel e um espirito incansavel,
ndo um corpo imune a degenera¢do e a morte (Stephens, 2007, p. 115,
trad. nossa)4.

Levando em considera¢do os comentarios de Edelstein (200) e de
Stephens (2007) sobre as qualidades necessarias para a conquista da
sabedoria e, somando-se a isso, o fato de que nenhum dos fil6sofos mais
representativos para a escola estoica declarou ser um sabio podemos nos
questionar sobre os objetivos da filosofia estoica. Se o estado de perfei¢dao
que define o sabio for uma condi¢do inalcangavel, entdo, por qual motivo
o estoicismo se viabiliza como uma filosofia que se dispde a ser uma arte
da vida? Esse problema ndo escapou aos criticos do estoicismo, como

veremos a seguir.

René Brouwer (2014) desenvolve um trabalho destinado a
investigar o sabio na Antiguidade tendo como enfoque, principalmente,
a primeira fase do estoicismo. Nesse sentido, ele apresenta ao seu leitor a
critica elaborada por Sexto Empirico (SVF 3.657) a ideia de sabedoria

defendida pela filosofia estoica.

De acordo com Brower (2014, p. 94-96), o argumento do filésofo

cético organiza-se da seguinte forma: em primeiro lugar, Sexto Empirico

4 To want to be a Stoic is to be dissatisfied with one's own human weaknesses and to want to be
superhuman. To strive to be a Stoic is to labor at self-deification. Yet a desire to be superhuman
could easily be construed as an unsubde sign of misanthropy. Epictetus, however, sees
dissatisfaction with others' human failings and with the world's arrangement as the cause of
anger and fault-finding. Harmonious satisfaction with the world as it is, on the other hand, is
what Epictetus sees as the means of liberation from malcontentment and petty blaming. The
true Stoic has an invincible character and tireless spirit, not a body immune to degeneration
and death (Stephens, 2007, p. 115).
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apresenta a classica definicdo do sabio no estoicismo, sendo esse
personagem posto em uma posi¢do de superior em relacdo aqueles que
ndo sdo sabios, uma vez que s6 o siabio pode estabelecer os critérios
adequados para definir o que é o verdadeiro conhecimento. Em seguida,
o cético afirma que o sabio ainda ndo foi encontrado e, em razao disso,
ndo podemos assegurar qualquer instancia de acesso a um conhecimento
seguro. Depois, Sexto Empirico langa um ataque a Zendo, Crisipio e
Cleantes, argumentando que se apenas o sabio pode distinguir com
seguranca o que é verdade, entdo, o que esses trés estoicos dizem sobre o
cosmos, o ser humano e o proprio conhecimento ndo pode ser
considerados verdadeiros, pois se eles ainda ndo sdo sabios, entdo ndo
poderiam estabelecer nenhum critério seguro para amparar os
argumentos que fundamentam a filosofia estoica. Como vemos, os
questionamentos de Sexto Empirico representam um risco para toda a
tradicdo estoica e, mesmo que o ataque do cético ndo tenha sido
direcionado a Epicteto, o fildsofo de Hierdpolis ndo se encontra imune a

esse tipo de contestacdo.

Para responder a criticas desse calibre, a estratégia utilizada por
Epicteto foi amparada pela referéncia a filésofos que demonstravam
invejavel virtude, ainda que ndo fossem vinculados a filosofia estoica.
Dentre esses exemplos, Sdcrates e Didgenes, o cinico, sdo as figuras mais
recorrentes quando Epicteto tinha a intenc¢do de ilustrar seus discursos
tentando representar filésofos que, por compreenderem a real natureza
do cosmos e se manterem impassiveis diante daquilo que ndo esta sob o

seu controle, aproximavam-se da perspectiva estoica de sabedoria.

Em relacdo a Sdcrates, podemos citar a passagem Diss. 2.12, que
trata da arte do argumento. Nesse discurso, Epicteto utiliza Sdcrates para
exemplificar a conduta adequada a ser adotada durante debates e
discussdes, isto é, argumentar com serenidade e sabedoria, sempre
guiando-se em dire¢do ao conhecimento, sem nunca utilizar ofensas nem

agir de maneira arrogante. Em outra referéncia, agora em Diss. 4.5.33-35,
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Epicteto relata que Socrates, apesar das ofensas proferidas por sua esposa
e filho, sempre manteve um temperamento sereno e equilibrado ja que
era capaz de distinguir os e ventos que estavam ou ndo sob o seu controle.
Finalmente, em Diss. 3.5.14, Epicteto exalta a semelhanca entre Sdcrates
e os deuses ao tratar o medo e o desejo desmedido como paixdes

decorrentes da ignordncia humana sobre a sua propria natureza.

Quanto a Didgenes, e a filosofia cinica, vemos Epicteto, em Diss.
3.22, apresentar a filosofia cinica definindo o seguidor dessa escola como
alguém que é capaz de suprimir completamente o seu desejo e de
direcionar sua aversdo apenas aquilo que estd circunscrito pela sua
capacidade de escolha. Dessa forma, o cinico ndo sente raiva, inveja ou
pena nem vé beleza em nada que lhe é externo. Como resultado do
desprendimento em relagdo ao que se situa fora do seu campo de escolha,
Epicteto diz que o cinico ndo utiliza portas, muros ou a escuriddo para se
proteger, uma vez que ele tem no autorrespeito a sua tnica, entretanto a
mais nobre, forma de protecdo. Em Diss. 4.1.151-158, Epicteto afirma que
Didgenes é verdadeiramente livre porque é capaz de se desprender de
tudo aquilo que ndo lhe pertence, inclusive o seu proprio corpo, e se
dedica exclusivamente a viver em harmonia com a natureza divina do
cosmos. Além disso, em Diss. 1.24.6-8, Diogenes é descrito uma pessoa
que ndo teme a morte, a desonra ou a ma reputacdo e demonstra essa
atitude por meio de sua coragem, equanimidade e liberdade, atributos
que sdo aplicaveis ao sabio, de acordo com a visdo epictetiana do

estoicismo.

Como podemos perceber, Epicteto ndo outorga a si mesmo ou a
qualquer outro estoico o titulo de sdbio, ao invés disso, ele prefere
apresentar Socrates e Didgenes aos seus estudantes como modelos que
exemplificam as caracteristicas de uma vida virtuosa. Essa escolha nos
revela, pelo menos, duas coisas: (i) a influéncia dos pensamentos
socratico e cinico no estoicismo epictetiano e (ii) a dificuldade de se

conquistar a finalidade derradeira da filosofia estoica. Contudo, devemos
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observar que, embora o estoicismo epictetiano opte por utilizar a
autoridade emanada por Socrates e Didgenes no imaginario greco-
romano, esses dois filésofos sdo apresentados por Epicteto munidos de
qualidades tipicamente assentadas no pensamento estoico, como a
liberdade da prohairesis, a percepgdo da natureza divina do cosmos e a

busca pela serenidade mental a partir da imperturbabilidade das paixdes.

Portanto, ainda que Epicteto faga referéncia a filésofos que ndo
sdo parte da tradigdo estoica, os exemplos utilizados por ele passam por
um processo de “estoicizagdo” para que possam se adequar ao seu
pensamento. Dessa forma, Epicteto pode assegurar tanto a sabedoria
como um objetivo de constante busca para o estoicismo como também é
capaz de propor uma representa¢do do sabio que atenda aos critérios

estabelecidos pela filosofia estoica.

4 O sabio e o mundo

Como ja pontuamos, sabio estoico é descrito por Epicteto como
detentor de tdo vastos atributos que ele aparenta ser uma figura quase
divina. Ainda assim, ele é empregado como um modelo a ser emulado
pelos seguidores do estoicismo em todos os momentos de suas vidas. Por
esse motivo, dedicaremos os proximos paragrafos a uma breve reflexao

sobre o papel do sabio no mundo.

Um dos requisitos mais distintivos para a definicdo da sabedoria
no pensamento estoico diz respeito a uma atitude mental e emocional
que resulta na indiferenga perante situa¢des externas ao exercicio da
prohairesis. E essa atitude que torna possivel ao sabio se ver livre das

paixdes que obstruem o uso virtuoso de sua razao.

Diante disso, poderiamos supor que o sibio estoico pode ndo se
interessar pela vida em sociedade, por considerd-la insignificante, ou até

mesmo demonstrar uma inclinagdo ao ascetismo. Contudo, como
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veremos adiante, Epicteto parece indicar exatamente o contrario, pois,
para ele o sdbio deve atuar positivamente na sociedade em prol do
beneficio coletivo como também deve evitar comportamentos incomuns,

que sdo tipicos de praticas ascéticas.

Ao pensar no papel social do sabio, devemos levar em conta,
principalmente, o segundo tépico da filosofia epictetiana. A disciplina do
impulso rege o comportamento ético do filésofo estoico, que é definido,
em sua forma mais apurada, pelo desenvolvimento do senso de unido
com todo o cosmos, representando a ultima fase de desenvolvimento da

oikeiosis.

Ricardo Salles (2012, p. 97) define a oikeiosis como um vinculo de
afeto que os seres humanos e animais tém consigo mesmos. Nos
humanos, essa afei¢do normalmente evolui durante a vida de cada pessoa
e abrange um dominio cada vez mais amplo de coisas e pessoas além do
eu, como: corpo, familia, amigos, vizinhos, tribo, cidade, pais e, no final,
a humanidade universal. Esse processo ¢ melhor compreendido como
parte de um tinico movimento para fora do eu, pelo qual o fil6sofo estoico
aumenta seu envolvimento com outras pessoas e com o mundo social e

externo em geral.

Ja Dinucci (2017, p. 77) nos diz que:

[...] a oikeiosis é o processo pelo qual o vivente sensivel torna familiar e
proprio primeiramente a si mesmo e depois seu entorno imediato. No
caso do ser humano, essa “familiarizagdo” ou “apropriacdo” pode chegar
a abracar a humanidade inteira, partindo da percepcio de si no
momento inicial de vida pds-parto.

Dessa forma, percebemos que os estoicos nunca buscaram se
distanciar do mundo, pelo contrario, eles assumem seus papéis sociais ao
compreenderem a importancia de suas agdes em um cosmos em que tudo

0 que existe esta interligado.
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Nas Diatribes podemos encontrar algumas orientagdes sobre
como o estoico deve viver na sociedade. Em Diss. 2.10.7-11, por exemplo,
Epicteto nos diz que o fildsofo deve assumir os mais variados papéis
sociais que se colocam diante dele, sejam eles o de filho, de irmao ou de
conselheiro de uma determinada cidade. Em Diss. 4.12.16-17, vemos essa
ideia se repetir quando Epicteto estabelece que aquele que alcangou ou
que almeja a conquista da sabedoria deve desempenhar de forma
adequada os papéis que foram atribuidos a ele pela providéncia divina.
Contudo, ainda que Epicteto oriente seus estudantes a honrarem suas
funcbes sociais, ele os alerta para terem cautela nessas ocasides
lembrando que o sidbio ndo deixa de agir de acordo com a natureza

independentemente das situagdes que se colocam diante dele.

Ja sobre o ascetismo, encontramos em Diss. 3.12.1-4, capitulo que
de destina a discutir o treinamento filosofico, a recomendagdo de
Epicteto para que o estoico ndo se dedique a praticas extraordinarias nem
adote comportamento excéntricos, como abragar estdtuas ou escalar
palmeiras®. O dever do estoico, lembra Epicteto, consiste em garantir que
a sua vida transcorra sem sofrer qualquer dificuldade ou impedimento
causado pelos seus desejos e aversdes. Diante disso, devemos entender
que o sabio estoico nem mortifica o seu corpo por meio de praticas

ascéticas nem se coloca em uma posic¢do alheia aos seus deveres sociais.

Em resumo, o estoicismo epictetiano entende que a busca pela
sabedoria ndo tem o objetivo de tornar o sabio imune a morte, doengas
ou demais eventos externos que possam afetar a sua vida, como a
escraviddo ou a desonra publica, por exemplo. Para Epicteto, o sdbio é

perfeito porque age de acordo com a natureza, e, por isso, ele reconhece

5 De acordo com George Long (1901, p. 230) e Robin Hard (2014, p. 329-30), a pratica de se
escalar uma palmeira pode ndo ser tomada de forma literal, pois indica uma prética fisica
genérica de escalada usando apenas os pés e as mdos. J4 o ato de abracar uma estdtua parece se
referir a Didgenes, o cinico, e consistia em uma prética de abragar uma estdtua durante o
inverno a fim de testar a sua resisténcia fisica e, provavelmente, a sua estabilidade mental
diante de uma situag¢do adversa.
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a importancia de seu papel como mais um elemento na intricada cadeia
de eventos do cosmos. Assim, a diferenca entre sabedoria e a ignorancia,
considerando a perspectiva defendida pelo estoicismo epictetiano,
parece estar definida ndo pela atividade que o sabio realiza, mas sim
como ele a realiza, ou seja, em acordo ou desacordo com os designios de

Zeus.

5 Considerac¢ées finais

Concluimos esse texto acreditando que a realizacdo da sabedoria
é o objetivo da filosofia estoica e, portanto, do pensamento de Epicteto.
Mesmo diante das dificuldades para se adequar a todos os critérios
estabelecidos pelo estoicismo, o sdbio é uma referéncia recorrente para

os fildsofos dessa escola.

No caso de Epicteto, conquistar a sabedoria significa viver em
harmonia com a natureza divina do cosmos e, portanto, exercer a sua
prohairesis sem falhas. Nesse sentido, nosso filésofo destaca a
importancia de se distinguir aquilo que se enquadra dentro ou fora de sua
capacidade de escolha, afinal, o sabio s6 age nos casos em que compete a
sua atuagdo, enquanto as demais situagdes sdo consideradas eventos
externos indiferentes. Por meio dessa atitude, o sdbio ndo deseja nem
tem aversdo por aquilo que ndo estd sob o seu controle e, por isso, ndo

torna a sua vontade escrava das paixoes.

Ainda que Epicteto aponte as dificuldades para se viver
plenamente em harmonia com a natureza, ele ndo coloca em duvida a
existéncia do sabio e nem o esfor¢o continuo para se alcangar a sabedoria.
Assim, como observa Edelstein (2000, p. 11-12), o sdbio desempenha o
papel de um guia para as vidas dos estudantes de Epicteto cuja finalidade
é a de lembra-los de que a virtude deve sempre ser colocada a frente de

qualquer acdo.
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Essa parece ser também a razdo pela qual Epicteto ndo concebe o
sabio como uma figura alheia ao mundo, ao contrério, o filésofo de
Hierdpolis defende a busca pelo bem moral de forma a beneficiar toda a
humanidade. De fato, se Epicteto entende que o sabio representa, por
meio de suas agoes, a vontade de Zeus, entdo a sabedoria é uma qualidade

que deve ser demonstrada pelo estoico em qualquer tipo de ocasido.
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A atitude de atengdo é considerada fundamental na tradigdo
estoica e isso fica evidente no ensinamento de Epicteto de Hierapolis.
Apresentaremos os tragos gerais dessa importdncia fundamental no
ensinamento de Epicteto e explicaremos, nesse contexto, a pratica do
exercicio de atencdo. Sem duvida ha na filosofia epictetiana uma
educac¢do da capacidade de atencdo, isto é, uma razdo formativa para a
necessidade do desenvolvimento da atencdo humana e uma pratica
formativa que viabiliza o desenvolvimento dessa capacidade, assim como
o aprendizado do seu uso e do seu controle. Veremos que a teoria e a
pratica estdo interligadas pelo objetivo tltimo da filosofia estoica, a saber,

ser e viver em harmonia com a Natureza universal.

Epicteto encerra a diatribe 4.12 Sobre a atengdo (Peri prosokhés)
afirmando que devemos iniciar a pratica do exercicio de atencdo hoje e
que ndo devemos adid-la nem mais um dia. Se consideramos benéfico
exercitar a capacidade de aten¢do amanh4d, serd muito mais benéfico
exercita-la agora para que amanha possamos exercita-la novamente, caso
contrario, a razdo pela qual adiamos hoje sera também a razao pela qual
adiaremos amanha (4.12.19-21). Ainda nesse ultimo trecho da diatribe, ele

equipara o adiamento do esfor¢o de atencdo a negligéncia de si mesmo:

' Professor e pesquisador de educagio e filosofia. Formado em Filosofia (USP), mestre em
Educa¢do (USP) e Doutorando em Metafisica (UnB-PPGp) sobre a educagdo da atencdo e
Epicteto de Hierapolis. E-mail: patutti.danilo@gmail.com
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[20] viv & St el ‘draciplov Tpootdw), 1001 Gt Tolto Afyelg ‘onpepov
goopau avaioyuvrog, Gxailpog, Tamewvdg- & GAAolg Eotau TO AUTELV pe-
opylodnoopon onpepov, dBovrow. [21] PAéme, Soo kKokd oceUTH
grmutpemelg. AN €l g<or> abplov KoAdG £xel, OO KPEITTOV oNjUepPOV- €l
adplov cupdépel, TOAL pdAAov onpepovy, fva kod adprov SuvnBTig kol pn
ALY avaBaAn eig tpitny.

[20] Agora, quando dizes ‘amanhd prestarei aten¢do’ sabes que, <na

verdade>, é isto o que dizes ‘Hoje serei impudente, inoportuno, baixo!

Em mais um momento me afligir! Hoje ficarei irado, invejarei’. [21] Veja

quantos males permites a ti mesmo. Mas se amanhd é bom para ti, muito

melhor hoje! Se te é vantajoso amanhd, muito mais hoje, de modo que
amanha poderas <manter a atencdo> e ndo adiar de novo para o terceiro
dia.

Nao ha pratica filosofica se ndo ha o exercicio da aten¢do como é
devido. E deve-se prestar ateng¢do a si mesmo continuamente, se ndo, ndo
serd possivel se conhecer, nem se governar. Como é possivel conheceralgo
sem observa-lo? Como é possivel cuidar de si mesmo sem se olhar? Nao
é possivel se governar sem atencdo as proprias agoes e inteng¢des. Adiar o
esforgo de prestar atengdo a si é o adiamento do esfor¢o de aproximagao
ao mundo interior. Nesse sentido, nossa capacidade de atengao deve ser
direcionada para dentro de si com a ajuda da regra de vida, ou seja, pela
distingdo do que estd em nosso encargo e do que ndo estd em nosso
encargo (4.12.7). Os verdadeiros bens estdo sob nosso encargo porque
estdo dentro de nos: eles sdo a qualidade das nossas ag¢des, as exceléncias

morais, 0 modo como usamos nossa capacidade de escolha (prohairesis).

De tudo o que existe na realidade somente as nossas agoes
dependem absolutamente de nds. Portanto, quem decide viver em
harmonia com a Natureza é necessario estar atento ao campo de atuagao
da capacidade de escolha para ndo ultrapassar o seu limite natural e,
assim, ndo prejudicar nem a si e nem aos outros. As paixdes — ou
emocoes negativas; impulsos violentos e desordenados da psykhé — sdo
provocadas pela extrapolacdo desse limite e mal uso da capacidade de

escolha. Segundo Epicteto, a prohairesis possui trés operagoes, trés pares
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de agdes: juizo e suspensdo do juizo, desejo e aversdo, impulso para a agao
e reten¢do desse impulso. Os movimentos corporais ndo entram na
categoria “a¢do” porque ndo podem ser determinados e assegurados
somente pela prohairesis. Podemos e precisamos favorecer a saude do
corpo, mas jamais assegura-la. Nesse sentido, a regra de vida existe para
corrigir a nossa representagao de mundo e as nossas representa¢des dos
acontecimentos que experimentamos na vida, pois as representagdes

definem o modo como fazemos escolhas e atuamos no mundo.

7

A representacdo (phantasia) é constituida pela psykhé pelos
juizos que formamos e pelos dados sensoriais que recebemos. Esse
processo psicoldgico é automadtico, veloz, e as suas diversas facetas sdo
simultdneas: os juizos que emitimos automaticamente seguem o roteiro
do nosso sistema de crengas, isto é, conformam-se aos juizos enraizados
(dogmata) na mente que adquirimos ao longo da vida. Quando julgamos
algo como benéfico, naturalmente — automaticamente — o desejamos e
nos impulsionamos para buscd-lo. Essas operagdes pertencem a
prohairesis e essa dindmica pode ser boa ou ruim, racional ou irracional,
que é o mesmo que dizer: em harmonia com a natureza ou em
contradi¢do com a natureza. Para vivermos segundo a nossa natureza
racional e social e, também, segundo a Natureza universal, precisamos
governar nossas escolhas obedecendo a regra de vida. Devemos nos
apegar e cuidar somente do que estd sob nosso encargo, pois pertence ao
dominio de determinagdo de nossa escolha. Enquanto as coisas que estdo
fora da nossa escolha, como o corpo fisico, os bens materiais, as agdes e
as opinides alheias, pertencentes ao dominio das leis cosmicas, quer
dizer, da vontade de Zeus, precisamos nos desapegar, confiar na regéncia
divina e nos esforgar para compreender e aceitar.

O exame de si é o principal exercicio: examinar cada
representacdo que incide a nossa psykhé para verificar a sua
conformidade ou inconformidade com a regra de vida. Aceita-la se estiver

de acordo, negd-la se em desacordo ou suspender o juizo se ndo tivermos
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certeza. Segundo o filésofo, quando julgamos que as coisas materiais sdo
boas e benéficas nés estamos a0 mesmo tempo posicionando o nosso
valor nelas: nosso valor como ser vivo passa a depender da presenca ou
da auséncia dessas posses materiais em nossa vida. No entanto, é
impossivel satisfazer o desejo de propriedade das coisas alheias a
prohairesis porque sdo impossiveis de assegurar. Quando ndo se as tem,
deseja-se possui-las e quando se as tem, teme-se perdé-las. Servos sdo as
pessoas que concebem como seus verdadeiros bens as coisas alheias a
prohairesis e como males a auséncia dessas mesmas coisas. Epicteto diz
que a prohairesis é livre por natureza, mas ndo o seu uso. O seu uso
incorreto e contrdrio a natureza corresponde a serviddo interior, pois o
sujeito deseja e tem impulsos para a agdo em busca de tentar adquirir ou
proteger a posse das coisas exteriores, quaisquer que sejam. O sujeito ira
se submeter a vontade alheia fazendo de tudo para tentar conduzir as
circunstancias sem jamais, no entanto, ser capaz de assegura-las. Os
unicos bens e males verdadeiros sdo as nossas agdes porque sdo as unicas
coisas que podem ser totalmente determinadas por nés mesmos, por

nossa capacidade de escolha.

Epicteto afirma que o verdadeiro bem humano estd dentro de
nos: é a liberdade interior, a tranquilidade e a serenidade de quem
harmoniza as suas a¢des a harmonia da Natureza. O seu ensinamento
exige uma mudanca radical na tendéncia habitual — e até natural — que
temos de prestar aten¢do as coisas exteriores. Diariamente enquanto
escrevemos, lemos, conversamos ou cozinhamos prestamos mais
atengdo a atividade exterior do que a interior e, no entanto, segundo a
filosofia epictetiana, ndo deveriamos negligenciar o mundo interior pelo
mundo exterior e muito menos se distrair do mundo exterior pelo mundo
interior. O estoico é verdadeiramente uma pessoa ativa® preparada para

aacgao, isto é, alguém que tem o objetivo principal da sua vida como sendo

2 Ndo confundir com a hiperatividade que ¢, na verdade, uma hiperpassividade: a incapacidade
de resistir aos estimulos e impulsos.
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o de se esforcar para que cada agdo seja a mais excelente possivel em vista
do bem comum da comunidade onde vive. Embora a a¢do seja definida
em termos de interioridade psiquica, as intencdes subjacentes sdo
sempre em vista do exterior: agir em conformidade com o todo, ser
excelente no cumprimento do papel de cidaddo do cosmos, viver como
uma parte a servigo do todo que é a comunidade humana planetaria.
Contudo, a possibilidade desse modo de vida jaz no esforco de mudar
drasticamente o habito comum de prestar atencdo a exterioridade e
habituar-se a prestar atencdo a si mesmo, mais especificamente, ao
exame das proprias representa¢des e ao modo como fazemos escolhas.
Por isso, o filésofo ndo apenas compreende que a capacidade de atenc¢do
pode ser treinada e desenvolvida, mas que necessariamente precisamos

exercita-la:

[1] 8tav adiig Tpog dAlyov TV TpocoyTy, pn todTo bovradov, 8ti, OTOTOV
0€AnG, GvoAnym oty GAL * ékeivo TPoOxElpov EoTw oo, Tl TOPd TO
onpepov apaptnOy €ig TAAAX xEipov dvdykn oot T Tpdypata Exetv. [2]
TPMTOV HEVYAP TO TEVTWY YaAethTaTov E00¢ TOD ) TPOTEXELY EyyiveTal,
eita £00¢ T0D dvaBdAAesBou TV Tpocoynv- &[i]ei § ei¢ GAAov kod BAAOV
xpovov eiwbag veptiBecBou TO €0poely, TO €DOYMUOVELY, TO KaTd HUTLV
Exewv kod Sie&dyerv. [3] el p&v ovv Auoitedng 1 vmépBeaic £oTv, 1) TaVTEANG
amootaolg avtiiq £ott AvotteAeatépa: € 8 00 AuotteAel, Ti o0yl Suvekd|
™V mpocoxnv duAdooelg; [4] ‘ofpepov modfou BéAw. Ti obV kwAveL
TTPOGEXOVTQ; ‘doal. Tl 0VV KWAVEL TTPOGEXOVTX; uf| Yop S€apeitai T1 pépog
tob Biov, & ° O ov dwateivel TO mMpocExelv; XEIPOV YOp AOTO TPOCEXWY
mouoelg, BEATiov 8¢ Py Tpooexwv; [5] kod Tl GAA0 TdV &V T PBiw kpeiooov
VMO TOV HN TPOOEXOVIWV YIVETKL; O TEKTWV T TPOCEXWV......; <O
KuPBepvitng Wi mpoogxwv> kuPepvi dodoareéotepov; GAAo 8¢ TL TV
pkpotépwv Epywv OO ampooeiog émiteAgitou kpeiooov; [6] ovk
aioBdvy, 6t, émeldav adfic v yvouny, ovk &t €ml col fotwv
avakoAeooaBal adTiyy, ok Eml o edoynpov, ovk £mi to aidfjpov, ovk Eml
TO KOTECTOUApEVOV; GAAQ mav TO EmeABov molelg, todg mpobupialg
£MoKOAOVOETG.

[1] Quando relaxares um pouco a atencdo, ndo fantasies que quando
quiseres iras recupera-la, mas isto tenha a mdo: por causa desse erro de
hoje, necessariamente os teus afazeres se tornardo piores. [2]
Primeiramente, o pior dentre todos os habitos, o de ndo prestar atencdo,
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vai nascer em ti. Em seguida, o hdbito de adiar a atenc¢do: assim, de
tempos em tempos, habituando-te a adiar o bom fluxo de vida, com
decoro e segundo a natureza. [3] Portanto, se a postergagao é vantajosa,
é mais vantajosa a sua completa postergacdo! Se ndo é vantajosa, por que
ndo sustenta continuamente a aten¢do? [4] ‘Hoje quero jogar’ Entédo o
que te impede de prestar aten¢do? ‘Cantar’. E o que te impede de prestar
aten¢do? H4 alguma parte da vida a excluir a qual ndo se tencione o ato
de prestar aten¢do? O que pior tu fards prestando aten¢do e melhor nio
prestando atenc¢do? [5] O que na vida se torna melhor ndo prestando
ateng¢do? O carpinteiro <trabalha melhor> ndo prestando atencdo? O
piloto de um navio pilota melhor sem prestar aten¢do? Por acaso,
alguma das menores tarefas se realiza melhor com desaten¢do? [6] Tu
ndo percebes que quando relaxas a inteligéncia ndo mais cabe a ti
recupera-la? Nem <recuperar> o comedimento, o autorrespeito e o
ordenamento? Mas fazes tudo o que sobrevém <a ti> e obedeces as suas
propensoes.

O exercicio de exame de si exige a conversdo da atenc¢do sobre si
mesmo e nesse movimento o primeiro efeito é engendrado: o
enfraquecimento da pulsdo dos impulsos, isto é, a for¢a de incidéncia das
representacdes é enfraquecida diante do ato de prestar atengdo a si
mesmo, pois é a propria razdo — a inteligéncia — que vé a si nessa
relagdo, diante das representagdes. Nesse sentido, a presenca da razdo
impde naturalmente um limite a tendéncia automatica de assentimento
irrefletido as representacdes. Esse limite, essa “espera” (anabolé)3,
possibilita a andlise de cada representa¢do segundo a distin¢do entre o
que é nosso encargo e o que ¢é alheio*. Essa espera “abre espaco” para a
possibilidade de escolha de a¢do. A continua e incessante incidéncia das
representacdes exige igualmente um esfor¢o de atengdo ininterrupto
sobre si mesmo, pois, ao contrdrio, seria impossivel flagra-las no instante
em que ocorrem para serem examinadas. Epicteto condena o
“relaxamento” da aten¢do, mas sabe ser invidvel sustentarmos

continuamente a ateng¢do sobre n6s mesmos, pois, nesse caso, seriamos

3 Cf. Epicteto, Enquiridio de Epicteto, §34.
4 Cf. Hijmans, B.L. doknotg, notes on Epictetus' educational system, 1959, p. 8o.
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sabios. Embora ndo consigamos sustentar de modo ininterrupto um
mesmo vigor e intensidade desse esforco de atengdo, é possivel
sustentarmos a intencdo de renovagdo desse esforco sempre que
necessario. O filésofo condena o ndo-exercicio da capacidade de atencdo
porque o equivale a negligéncia da pratica filoséfica em si e a entrega de

si as proprias inclinagoes habituais de ser e de viver (cf. 4.12.20).

[15] TpdTov pev ovv Tadta Exetv Tpdelpa ki pndev Sixal TovTWV TOLElY,
AL tetdoBou TV Yuynv Eml ToHTOV TOV OKOTOV, UNdev TV E&w SLwKELY,
pndev tdv dAAotpiny, GAX ®¢ Siétadev O Suvdapevog, TG TPOALPETIKA £E
Gravrog, T 8 AAx O¢ Gv Siddtat. [16] £mi tovtolg 88 pepvijoBou, Tiveg
gopev xad ti UIv Gvopa, xal Tpog Tag Suvapels TV oxéoewv Ttelpdobot
0 koBrikovta dmevBovewv- [17] tig koupodg ®STg, Tig kKoupog moud[e]idg,
Tivwv mopovtwy- Tl €otat Amd TOD MPAYHATOC: M) TL KATXPPOVIIoWOLY
NUOV <ol> ouVAVTEG, U TL NUEG oWTOV- TOTE okdpat kol Tivag mote
KotayeAdool kod £l Tivi moté oupmepleveyBijvat kod tivt, Kod Aoumov € Tf)
oupmepidopd dg trpficon to avtod. [18] Gou § v dmovevorg amd Tvog
ToUTwY, £0BV¢ {npic, ovk £EwOEV Mobev, GAN € awtiig Thg Evepy<e>iag.
[19] Ti odv; Suvatdv dvapdptnrov {8n eivay; dpryovov, GAN ékeivo
Suvatov mpog TO Ui Gpaptavely tetdoBal Sivekdg. Gyorntov Ydp, i
pndemot’ aviévteg TtV THV TPOCOXNV OAlywv ye GpapTnpdTwy KTOG
€oopeda.

[15] Portanto, primeiro, tem a mdo essas coisas e sem elas nada faga, mas
tenciona a sua psykhé sobre todo o escopo. Nada buscar das coisas
exteriores, nada <buscar> das outras <pessoas>, mas <buscar>, tal
como dispOs o que tem esse poder, as coisas absolutamente elegiveis,
mas das coisas alheias tal como foi dado. [16] Sobre esses assuntos,
lembrar quem somos nos e qual é o nosso nome, e se esforgar para guiar
as <nossas> capacidades segundo os atos adequados das relagées: [17]
Qual é o momento oportuno de cantar, qual é o momento oportuno de
brincar, e na presenga de quem? Fazer isso estara de acordo com a
situagdo? Para que os companheiros se riam de nos, e para que nos
riamos deles. Quando fazer piadas, de quem dar risadas, quando se
relacionar e com qual proposito e, por fim, como conservar a si mesmo
nos relacionamentos. [18] Quando desvias de algumas dessas <regras>
imediatamente ha prejuizo, ndo a partir do exterior, mas da propria acdo
<de se desviar>. [19] Entdo, e ai? Ja ¢é possivel ser infalivel? Nio,
impraticavel. Mas isto é possivel: continuamente esfor¢ar-se para ndo
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errar. Pois devemos nos contentar se, jamais relaxando essa atengdo, nos
livrarmos de pequenos erros.

Sobre o0 modo como usamos a capacidade de escolha é preciso
“muita ateng¢do” (pollé prosokhés). Epicteto é preciso no seu vocabuldrio.
Ele utiliza o termo tensionar (teino) a atenc¢do porque se trata de realizar
um esforgo, de mobilizar uma forga interior, psiquica®. A prépria psykhé
deve ser tencionada para sustentar esse esfor¢o de atencdo. O filésofo nos
faz entender essa forca como sendo algo fundamental da constituicdo
psiquica humana, pois equivale o tensionamento da capacidade de
atengdo ao tensionamento da prépria psykhé. Nao é possivel ser infalivel
nos erros que praticamos, mas podemos evitar alguns se continuamente
nos esforcarmos para sustentar a atengdo, isto é, realizarmos esse
tensionamento interior que nos permite estar em prontiddo diante do
que nos acontece. Ele demonstra a importancia da aten¢do a si mesmo
para se poder governar racionalmente e, também, explicita que o uso
correto da aten¢do jamais negligencia aquilo que esta fora, que ¢ alheio,
quer dizer, as coisas com as quais nos relacionamos. As coisas exteriores
com as quais nos relacionamos é a matéria propria da nossa capacidade
de escolha. E 0 modo como usamos as coisas exteriores que evidencia se
o fazemos de modo racional e segundo a natureza ou de modo irracional

e contrario a natureza.

O esforc¢o de aten¢do a si ndo nega o outro, ndo é uma negac¢do da
exterioridade em beneficio de uma aproximacdo de si, de um
recolhimento em si que ignoraria o mundo exterior. Ao contrario,
Epicteto afirma ser preciso prestar atenc¢do a si para melhor governar-se
em vista das relagdes que temos com as coisas exteriores —
acontecimentos, objetos materiais, pessoas, animais etc. Em vista dos

papéis que cumprimos na comunidade humana e césmica, devemos nos

5 Cf. Epicteto, As diatribes de Epicteto, 1.20.
6 Cf. Voelke, A-]. L'idée de volonté dans le Stoicisme, 1973, p. 47.
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esforcar para atuar com as ag¢des corretas, racionais e adequadas, que s
é possivel estando muito atento para poder raciocinar e examinar as
nossas representa¢gdes. Em udltima instdncia esse é o significado de ser
interiormente livre: livre das tendéncias habituais de comportamento
para poder escolher qual a melhor agdo realizar. Nesse sentido, relaxar a
atengdo é sindnimo de por a perder a capacidade de escolher livremente,
pois, embora ndo tenhamos a possibilidade de sermos plenamente livres
— somente os sibios 0 sio —, temos a possibilidade de fazer algumas
escolhas livremente. Assim, apesar de ser impossivel se manter atento
ininterruptamente é possivel treinar a atencdo se jamais a relaxarmos,
isto é, se diariamente tensionarmos a capacidade de atengdo ao menos
algumas vezes. Epicteto afirma que o adiamento do esfor¢o de atengdo
engendra o seu enfraquecimento. Portando, ao contrario, se exigimos
esse esfor¢o de atenc¢do diariamente ela serd fortalecida. Por isso faz mais
sentido pensarmos a capacidade de aten¢dao como sendo uma for¢a da
psykhé que pode ser treinada e fortalecida ou negligenciada e

enfraquecida, ocupando um lugar fundamental no psiquismo humano.
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arauto da parrhesia greco-romana

da contemporaneidade?!
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1 Da agdo parrhesiasta de Julian Assange

Assange criou o primeiro local virtual do mundo, munido da
maxima seguranca tecnologica e criptografica, para o qual delatores de
qualquer lugar do planeta podiam enviar documentos vazados — os
leaks — de governos e empresas que comprovassem o cometimento de
crimes de corrupgdo, crimes de guerra, crimes contra a humanidade e
injusticas em geral com a garantia de que os documentos seriam
publicados na integra e sem alteracdes e de que as identidades dos
delatores permaneceriam preservadas, posto que se tratava de érgdo
jornalistico com o direito-dever de sigilo das fontes, o polémico site
Wikileaks.

Acerca da tecnologia por ele desenvolvida para o Wikileaks, diz

Assange (2016, p. 11):

[...] a ideia era manter um canal totalmente seguro para o envio de
documentos, com uma criptografia poderosa, que fosse ndo apenas

! Este texto é uma versdo ampliada e aprofundada do artigo Julian Assange: o arauto pds-
moderno da parrhesia greco-romana publicado originalmente em Prometheus - Journal of
Philosophy, v. 13, 1. 35, 2021.

2 Bacharel em direito, advogada licenciada pela OAB/RS, especialista em direito tributario e
mestra em filosofia pelo PPG Metafisica da UnB.
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inviolavel a ataques, mas que erradicasse qualquer informagdo sobre a
sua origem. A tecnologia, acreditava Assange, seria libertadora:
permitiria que whistleblowers — fontes internas de organizacdoes —
denunciassem violagGes por parte de governos e empresas sem medo.

Tamanho era o anonimato das fontes dado pelo sistema do
Wikileaks que nem sequer o proprio Assange conhecia as identidades dos
delatores (Assange, 2016, p. 11-12), 0 que garantia que, nem mesmo se
torturados, ele ou qualquer dos colaboradores do Wikileaks violaria o

sigilo das fontes e informaria os nomes dos delatores.

Nesse ponto, importa esclarecer que Chelsea Manning? ndo foi
conectada ao vazamento por alguma quebra na seguranga criptografica
do codigo do Wikileaks, mas por supostamente ter confessado em um

chat ser a fonte dos documentos (Assange, 2016, p. 12).

Para proteger ainda mais suas identidades, Assange, um idealista
e ativista politico desde tenra idade, personificou na sua imagem as
imagens de todos os incontaveis* delatores do Wikileaks. Para salva-los,
deu ‘a cara para bater’, deu sua liberdade, sua satde e sua vida em prol da

causa politico-humanitéria de acabar com a injustica no mundo.

Desta feita, por representar centenas ou milhares de delatores, é
que consideramos Assange o maior parrhesiastes da atualidade. Afinal,
ele encarna o conceito geral de parrhesia que expusemos no primeiro
capitulo: ele fala a verdade, toda a verdade, aos poderosos sobre questdes
importantes para toda a sociedade, defendendo-as independentemente
dos riscos que essa a¢do socio-politica possa lhe trazer — e trouxe, de

fato, para ele, inumeros riscos a sua liberdade, a sua satide e a sua vida.
E, mais do que isso, consideramos que as a¢gdes de Assange e sua
propria vida se encaixam no tipo mais alto de parrhesia que, conforme

Foucault, é a parrhesia politico-filosofica, aquela que exige que o

3 Anteriormente, Bradley Manning.
4 Eis que suas identidades e, até a quantidade de delatores, foi mantida em absoluto sigilo pelo
Wikileaks.
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parrhesiastes ndo apenas pratique a parrhesia, mas viva uma vida

parrhesiasta, a vida da verdade, a pratica didria da filosofia.

Na antiguidade, de acordo com Foucault, os principais
praticantes da parrhesia politico-filosofica eram os cinicos, seguidos
pelos cinico-estoicos e estoicos. E, na atualidade, o maior exemplo da
parrhesia politico-filosofica é Julian Assange, como esmiucaremos a

seguir.

2 Da filosofia de vida de Assange e da filosofia do Wikileaks

Desde a adolescéncia, um dos sonhos de Assange era o de
fornecer softwares e materiais gratuitos para todos na internet, o que foi
o embrido do movimento pelo software livre (ou de cddigo aberto), ainda
nos idos da ultima década do século XX: “seu desejo é que a internet
ofereca material gratuito para as pessoas, e para isso ele proprio oferece
seus servi¢os gratuitamente” (Leigh; Harding, 2011, p. 980-1005), disse ao

juiz, profeticamente, seu advogado Galbally em processo de 1996.

Entre os diversos softwares gratuitos por ele criados em conjunto
com seus colaboradores, importa citarmos o sistema de criptografia
negavel Rubberhose, cuja criagdo foi inspirada por histdrias de abuso e
tortura de ativistas dos direitos humanos por regimes governamentais
opressivos contadas a Assange. A partir disso, lhe surgiu a ideia de um
sistema de criptografia com multiplas camadas misturadas em um disco
rigido ou outro dispositivo de armazenamento dindmico em que cada
camada era escrita por sobre a outra, parecendo cada qual conter o espago
total de armazenamento do disco e tendo cada qual uma frase-senha
diferente. Assim, caso um ativista fosse torturado para revelar a senha,
ele poderia revelar uma senha para camadas criptografadas de conteido
irrelevante e manter em seguranca as informagoes sensiveis gravadas em

outras camadas do dispositivo de tal forma que “nem a andlise
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matematica, nem o teste de disco fisico poderdo revelar quantos aspectos
realmente existem”. Nas palavras do prdéprio Assange no site do
Rubberhose:¢ “esperamos que o Rubberhose proteja seus dados e ofereca
um tipo mais amplo de prote¢do para pessoas que correm riscos por
causas justas [...]. Nosso lema é: ‘Vamos dar um pouco de trabalho.”
(Leigh; Harding, 2011, p. 980-1005).

Em um blog por ele criado, Assange publicou sua teoria para

acabar com a injusti¢a no mundo:

Quanto mais secreta ou injusta é uma organiza¢do, mais os vazamentos
estimulam o medo e a paranoia na lideranca e no circulo de
planejamento. Isso deve resultar na minimiza¢do da eficiéncia de
mecanismos de comunica¢do internos (um aumento na ‘taxa de sigilo’
cognitiva) e no consequente declinio cognitivo em todo o sistema, o que
resulta na diminui¢do da habilidade de se manter no poder [...]. Como
sistemas injustos, por natureza, atraem adversdrios, e em muitos lugares
mal exercem o controle, o vazamento em massa os deixa perfeitamente
vulnerdveis aqueles que procuram substitui-los com formas mais abertas
de governanga. Apenas a injustica revelada pode ser enfrentada; para o
homem fazer algo inteligente, ele tem de saber o que realmente estd
acontecendo (Leigh; Harding, 201, p. 980-1005, grifo nosso).

Assange finaliza com um trecho que nos faz supor que ele ja sabia
qual era o seu papel neste mundo desde a adolescéncia — conforme

processo de 1996 supra citado, qual seja:

Se vivemos apenas uma vez, entdo que seja uma aventura ousada, que
retina todas as nossas forgas. [...] O universo inteiro[...] ¢ um adversério
digno, mas, por mais que eu tente, ndo posso deixar de ouvir o
sofrimento [...]. Os homens, no auge, quando tém convicgbes, sao
chamados a agir de acordo com elas (Leigh; Harding, 2011, p. 980-1005).

5 RUBBERHOSE (SOFTWARE). In: WIKIPEDIA, a enciclopédia livre. Flérida: Wikimedia
Foundation, 2019. Disponivel em: https://pt.wikipedia.org/w/index.php?title=Rubberhose
(software)&oldid=55374760. Acesso em: 13 jun. 2023.

6 Que ndo mais existe.
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E a filosofia do Wikileaks funde a maxima cypherpunk?’
privacidade para os fracos, transparéncia para os poderosos com o
principio basilar da filosofia hacker a informagdo quer ser livre (Assange

et al, 2016, p. 11).

3 Do direito de privacidade e do dever de transparéncia de acordo

com Julian Assange

Questdo sensivel nos nossos dias é a que define os limites entre o
direito de privacidade dos cidadios e o dever de
publicidade/transparéncia dos poderes publicos e de seus representantes
eleitos democraticamente. O lema cypherpunk que foi usado como
fundamento do Wikileaks por Julian Assange é o de dar privacidade
maxima aos cidaddos e publicidade maxima aos governos, governantes e
grandes empresas e empresarios, de forma similar ao principio da
equidade, assegurando mais direitos aos hipossuficientes e mais deveres

aos demais, em especial aos detentores do poder.

O principio da equidade é definido na antiguidade inserido no
conceito de justica definido por Aristoteles em Etica a Nicomaco. Para
ele, a justica é uma virtude moral, aquela que estabelece a justa medida,
o meio, entre extremos ruins. E a equidade proporcional define a posi¢dao
intermedidria entre alguém recebendo injustamente menos do que
merece e, outro, recebendo injustamente mais do que lhe cabe as custas
dos outros. A justa medida da justica situa-se no meio entre os vicios, os
extremos, de obter muito ou pouco relativamente ao que se merece,

sendo estes dois tipos opostos da justica, um de excesso desproporcional,

7 Cypherpunk: individuo que defende o uso de criptografia forte e tecnologias de privacidade
como via para mudangas sociais e politicas.
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o outro de deficiéncia desproporcional (Aristételes, Etica a Nicémaco,
1129a-132b, 1134a)8.

Na atualidade, com o desenvolvimento das novas tecnologias da
informagdo e com a sua popularizagdo, essa questdo se tornou ainda mais
relevante. No livro Cypherpunks (2016), Julian Assange discute com trés
ativistas do mundo digital — Jérémie Zimmermann, Jacob Appelbaum e
Andy Miiller-Maguhn — “os perigos de um mundo onde os dados
privados dos cidaddos sdo sistematicamente coletados e requisitados
para vigilancia governamental, colocando em grave risco as liberdades

civis e politicas” (Assange et al, 2016, p. 3).

Nossos dados pessoais, habitos e preferéncias sdo a valiosa moeda
de troca com que pagamos as facilidades que a internet nos proporciona

de forma aparentemente gratuita, porém, em verdade, carissima, a saber:

Empresas como Google e Facebook monitoram todas as atividades dos
seus usudrios — paginas visitadas, padrdes de relacionamentos sociais,
palavras-chaves de buscas e muito mais — para melhorar a eficicia da
publicidade dirigida. O crescimento desse mercado criou bancos de
dados muito amplos e precisos que tém sido requisitados regularmente
pelos governos, para combater o crime, mas também para controlar a
dissidéncia politica. O barateamento das tecnologias de
armazenamento de dados também tem estimulado orgdos de
inteligéncia a fazer monitoramento massivo das comunica¢des dos
cidaddos, algumas vezes com expressa autorizacdo do legislativo e do
judiciario (Assange, 2016, p. 3).

Tais bancos de dados sdo de aceitacdo obrigatoria via politicas de
privacidade e cookies dos sites, redes sociais e aplicativos, eis que, se ndo
aceitos, ndo se tem acesso ao site em si. Ou abrimos mdo integralmente
de nossa privacidade e dos nossos dados ou ndo podemos navegar na
internet simplesmente, trata-se de coagdo para poder participar do

mundo contemporaneo.

8 WESTERN THEORIES OF JUSTICE. Internet Encyclopedia of Philosophy. Disponivel em:
https://iep.utm.edu/justwest/. Acesso em: 08 ago. 2023.
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Conforme afirma Assange, vivemos uma guerra furiosa pelo
futuro da sociedade. Essa guerra é invisivel para a grande maioria das
pessoas. H4, de um lado uma coalisdo entre governos e corporagdes que
espionam tudo o que fazemos. E, de outro lado, estdo os cypherpunks,
ativistas e geeks virtuosos que desenvolvem cddigos e influenciam
politicas publicas. Foi esse movimento que gerou e embasou o Wikileaks

e sua filosofia (Assange et al, 2016, p. 9).

Na sequéncia, ele nos fala sobre a militarizacdo da internet,

conceito que criou para demonstrar que:

Quando nos comunicamos por internet ou telefonia celular, que agora
estd imbuida na internet, nossas comunicag¢des sdo interceptadas por
organizac¢des militares de inteligéncia. E como ter um tanque de guerra
dentro do quarto. [...] Nesse sentido, a internet, que deveria ser um
espaco civil, se transformou em um espago militarizado. Mas ela é um
espago nosso, porque todos nos a utilizamos para nos comunicar uns
com os outros, com nossa familia, com o nticleo mais intimo de nossa
vida privada. Entdo, na prdtica, nossa vida privada entrou em uma zona
militarizada. E como ter um soldado embaixo da cama (Assange, 2016,
p. 10).

Para combater esse processo, Julian Assange e os trés experts em
tecnologia em cuja conversa o livro Cypherpunks foi baseado, propdem
“o esclarecimento da populagdo, um maior controle publico das
instituicdes de vigilancia e estratégias técnicas, baseadas em criptografia,
para contornar a espionagem de empresas e governos’ (Assange et al,
2016, p. 3). Ademais, exigem eles que seja dada maior publicidade as
atividades governamentais com completa transparéncia para as
atividades estatais (Ibid.) e para os atos dos governantes que, por serem
eleitos para representar e realizar a vontade do povo, e ndo as suas
vontades individuais, tém o dever de disponibilizar todos os seus atos e
dados, dando-lhes total publicidade e transparéncia, posto que

abdicaram de sua privacidade ao se tornarem agentes puiblicos eleitos.
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Para além de Assange, outros vazamentos de documentos
governamentais secretos vém ocorrendo, como os de Edward Snowden,
ex-agente da NSA — a Agéncia Nacional de Seguranca norte-americana
— que vazou milhares de documentos com gravagdes ilegais — grampos
— de conversas de cidaddos americanos e de governos e pessoas ao redor

do mundo, bem como o roubo de dados privados destes via internet.

Tais vazamentos provocaram inquietagdo e revolta, eis que
comprovaram o que ja se temia, o continuo enfraquecimento, sendo a
abolicdo, das prote¢des concedidas as esferas privadas dos individuos nas
democracias contemporaneas. Cada vez mais, os Estados tém instalado
sistemas de vigilancia e de coleta de dados que operam
internacionalmente; e ndo se trata mais da vigilancia de individuos
suspeitos de envolvimento em atividades criminosas ou terroristas —
como apregoam os Estados —, trata-se da vigilancia de todos a todo
tempo (Lagasnerie, 2017, p. 14). Como alerta Lagasnerie, qualquer pessoa,
em todo o mundo, estd agora exposta ao olhar atento do poder: e-mails,
telefonemas e trocas em redes sociais podem ser — ou tém sido hd muito
— arquivados, coletados e examinados por servigos de inteligéncia,

agéncias policiais, e outros (Lagasnerie, 2017, p. 13).

A partir das informagoes de tais vazamentos, podemos perceber
que as conquistas do liberalismo politico do século XIX estdo sendo

esvaziadas mais e mais. Em verdade,

[...] uma das gldrias do liberalismo é ter inventado um Estado que se
impde limites e incorpora a capacidade de autocontradigdo ao instituir
um certo numero de direitos: as no¢des de “privacidade”, pessoal ou ndo,
e de “domicilio” constituem medidas legais e tedricas destinadas a
garantir a integridade das esferas sociais das quais o Estado se exclui —
ou, mais precisamente, esferas nas quais o Estado ndo pode entrar
exceto em condi¢bes limitadas, estritamente definidas por lei
(Lagasnerie, 2017, p. 13).
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Contudo, um novo tipo de racionalidade politica esta surgindo,
aquele em que o Estado ultrapassa as barreiras que impediam sua ldgica
intrusiva, ele ndo aceita mais tais restri¢des, quer esticar seus tentaculos
por sobre tudo e todos sem limite. O Estado vem alargando seu campo
de intervencdo e destruindo os direitos e garantias individuais

fundamentais, sem nenhum pudor (Lagasnerie, 2017, p. 13).

A ameaca do terrorismo é usada como subterfugio para justificar
o abuso de poder com o fito de monitorar e intervir na vida dos
individuos, nas vidas privadas de todos nos. Os Estados —
principalmente os Estados Unidos da América — consideram tudo de seu
dominio, nada pode estar fora de seu alcance e controle, nem mesmo
dentro da esfera de soberania de outros Estados, eis que, para eles, ela
sequer existe, tudo é da sua conta — ainda que ndo seja. As novissimas
tecnologias de vigildncia da era da internet e da inteligéncia artificial
visam a supremacia absoluta do Estado, na qual ndo haverd mais nada
fora dele. Com isso, fardo esvanecer no ar a nog¢do de privacidade, que
esta prestes a se tornar obsoleta — se é que isto ja ndo ocorreu e s6 nos,
individuos, ndo o sabemos. Estariamos vivendo uma ilusio de
privacidade? (Lagasnerie, 2017, p. 14).

Nesses tempos de vigilancia estatal em massa que esta em todo
lugar e de tudo sabe, é nosso dever de cidad3os criar espacos privados que
escapem a supervisdo e ao controle do Estado se quisermos retomar

nosso direito a privacidade (Ibid.). Mas como poderemos fazer isto?

Dentre os principais objetivos dos grupos que atuam nessa
matéria — principalmente o Wikileaks de Julian Assange, mas também
o Anonymous — estd o de informar os cidaddos sobre os métodos de
criptografia, eis que, para eles, todos devem ser capazes de ocultar
comunicagdes privadas e ocultar sua identidade na internet de forma a
escaparem, assim, a vigilancia estatal. Vez que a lei ndo mais impede a

intrusdo do Estado nas vidas privadas dos individuos — eis que o Estado
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ndo mais cumpre as proprias leis —, cabe a estes utilizar os meios
tecnologicos existentes — e disponibilizados gratuitamente por tais
ativistas — para reconstituir uma esfera auténoma e inviolavel de

privacidade na qual o Estado ndo possa transpor (Ibid.).

O que é intrigante aqui é que esse movimento contrario as
violagdes de privacidade ocorridas por meio da internet ndo levou a um
abandono das tecnologias de informac¢do, mas levou a busca de novas
tecnologias capazes de garantir a inviolabilidade da privacidade dos
individuos nas suas comunica¢des via internet. Nas palavras de

Lagasnerie (2017, p. 14):

A vontade de reconstituir, contra a intrusio do Estado, uma esfera
“intima” — uma esfera da “vida privada” — ndo levou ao discurso
antitecnolégico; ndo cedeu a tentagdo reacionaria de retroceder, de se
retirar do mundo tecnolégico. Muito pelo contrario: deu origem a um
discurso e a uma praxis que exigem ainda mais tecnologia, maior
dominio técnico.

Ao final, apds tdo proficuo debate, o que prevalecerd desse

embate de principios somente as proximas gera¢des poderdo responder:

Serd que a era digital vai marcar o inicio da liberacdo individual e da
liberdade politica que sé a internet é capaz de proporcionar? Ou ela vai
criar um sistema de monitoramento e controle onipresentes, que nem
os maiores tiranos do passado foram capazes de conceber? Hoje, os dois
caminhos sdo possiveis. Sdo as nossas agées que irdo determinar nosso
destino (Greenwald, 2014, p. 7).

Essa exigéncia de total publicidade e transparéncia aos atos e a
vida pessoal dos governantes os colocaria, mutatis mutandi, na posi¢do
dos cinicos, cuja vida de cdo se dava em publico, em plena dgora, onde
provocavam o escandalo cinico. A analogia ndo é tdo esdraxula quanto
parece, se lembrarmos que, hoje, com os jornais, tabloides,
computadores, notebooks, smartphones e com o uso disseminado da IA

— inteligéncia artificial — se tornou facil ter acesso aos dados privados
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dos governantes e expd-los em ‘praca publica, ou seja, por todas as
midias.

Por entendermos que o direito a privacidade, ainda que restrito
ao minimo essencial, ¢ um direito constitucional no Brasil® e direito
internacional publico™ garantido a todos os humanos, ndo podemos
concordar com a sua supressio para os governantes eleitos e, nem
mesmo, para todos os atos dos governos propriamente ditos, visto que é
necessario manter uma esfera de sigilo no &mbito da defesa militar de

cada Estado, e.g. dos codigos nucleares.

De outro lado, o direito a privacidade dos cidaddos também nao
pode ser ilimitado, eis que daria vazdo ao cometimento dos mais diversos
atos criminosos sem que desses se pudesse ter qualquer prova,
impedindo a defesa das vitimas e de toda a sociedade. Necessario se faz
que tenhamos o dever de dar publicidade, ainda que restrita aos 6rgdos
publicos, por exemplo, dos nossos rendimentos para que se possa
calcular e cobrar os tributos que devemos ao Estado — uma contribui¢dao
necessaria a comunidade em que vivemos — e das vacinas que tomamos
ou ndo de forma a proteger a satide e a vida da sociedade como um todo
pela imunizagdo coletiva contra doencas infecciosas, bem como nossas
atividades online precisam deixar — e deixam — um rastro que as ligue
até cada um de nds para que se possa responsabilizar aqueles que

cometem os mais diversos atos ilicitos e crimes no ambiente digital.

E, para fechar este ponto, consideramos necessario citar, na

integra, as palavras de Edward Snowden:

Muitos irdo me maldizer por ndo ter praticado o relativismo nacional,
por ndo ter desviado os olhos dos problemas da [minha] sociedade em
direcdo a males distantes, externos, sobre os quais ndo temos autoridade
e pelos quais ndo somos responsaveis, mas a cidadania traz consigo um
dever de policiar primeiro o proprio governo antes de tentar corrigir

9 Cf. Art. 52, incisos X, XII e XXXIII da Constitui¢do da Republica Federativa do Brasil de 1988.
10 Cf. Art. 12 da Declaragdo Universal dos Direitos Humanos da ONU.
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outros. Aqui, hoje, em nosso pais, estamos sujeitos a um governo que sé
permite uma supervisdo limitada e que se recusa a prestar contas
quando crimes sdo cometidos. Quando jovens marginalizados cometem
pequenas infra¢des, nos, como sociedade, olhamos para o outro lado
enquanto eles sofrem consequéncias atrozes no maior sistema prisional
do mundo, mas quando os provedores de telecomunica¢des mais ricos
e poderosos do pais cometem, conscientemente, dezenas de milhdes de
crimes, o Congresso aprova a primeira lei de nossa nagdo que
proporciona a seus amigos da elite uma imunidade retroativa total —
civel e penal — para crimes que teriam merecido as mais longas
sentencas de prisdo da historia

Essas empresas tém os melhores advogados do pais em seus quadros, e
ndo enfrentam sequer a menor das consequéncias. Quando é revelado
que funcionarios no mais alto nivel do poder, incluindo especificamente
o vice-presidente, conduziram pessoalmente esses atos criminosos, o
que deveria acontecer? Se vocé acredita que essa investigacdo deve ser
interrompida, que seus resultados devem ser classificados como mais do
que ultrassecretos em um compartimento especial de “Informagdes
Excepcionalmente Controladas” chamado STILW (STELLARWIND),
que quaisquer investigacdes futuras sejam impedidas segundo o
principio de que obrigar aqueles que abusam do poder a prestar contas
vai contra os interesses nacionais, que nés devemos “olhar para a frente,
ndo para tras”, e em vez de acabar com o programa ilegal vocé o
expandiria para incluir ainda mais autoridades, entdo serd bem-vindo
nos salées do poder dos Estados Unidos, pois foi nisso que eles se
transformaram, e eu estou divulgando os documentos que provam isso.
Entendo que serei obrigado a responder pelos meus atos, e que a
revelacdo dessas informagdes ao publico assinala o meu fim. Ficarei
satisfeito se o conluio de leis secretas, perddo desigual e poderes
executivos ilimitados que governa o mundo que amo for desmascarado,
nem que seja por um unico instante. Se vocé quiser ajudar, faga parte da
comunidade open source e lute para manter o espirito do jornalismo
vivo e a internet gratuita. Eu estive nos cantos mais sombrios do
governo, e o que eles mais temem ¢é a luz (Greenwald, 2014, p. 30-31).

Snowden, como Assange, se mostra parrhesiasta politico-
filoséfico, que vive a vida da verdade. Conhecia seu destino e ainda assim
ndo podde deixar de delatar as informagdes governamentais secretas ou

classificadas a que teve acesso, por amor ao mundo.
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4 Filosofias e filosofos afeitos a ética do Wikileaks de Julian

Assange

Para além dos citados filésofos antigos Epicteto, Mus6nio Rufo e
Séneca, e do contemporaneo Foucault, ha outras filosofias e fil6sofos que
ou fundamentam ou se afiliam a ética proposta por Assange no
Wikileaks, qual seja: privacidade para os fracos, publicidade para os

poderosos.

De inicio, citamos Giorgio Agamben que, logo apos o atentado
terrorista de 11 de setembro de 2001, deixou sua cdtedra na Universidade
de Nova York e deixou de ir aos EUA por discordar da politica instituida
pelo governo de George W. Bush que, face a luta contra o terror,
justificava abusos e excessos injustificaveis na guerra do Afeganistdo e,
posteriormente, na guerra do Iraque. Em seu artigo publicado pelo jornal
Le Monde em 10 de janeiro de 2004, ele assevera que estavamos sendo
compelidos a aceitar como normais prdticas de controle estatal que
sempre foram consideradas desumanas e excepcionais e que, desta
forma, estavamos entrando em uma nova era bio-politica, indo um passo
além do ja criticado por Foucault na progressiva animalizacdo do ser
humano estabelecida pelas mais sofisticadas técnicas (Agamben, 2008,

p. 201-202).

De forma que, com as novas tecnologias, os Estados fizessem da
pessoa, de qualquer pessoa, a suspeita ideal, chegando ao ponto extremo
de que a humanidade em si mesma tenha se tornado a classe perigosa
(Agamben, 2008), numa inversio de valores culminando na
hipervigilancia estatal e no fim da privacidade e das liberdades
individuais.

Agamben, ainda, lembrou que anos antes ja havia escrito que o
paradigma politico ocidental deixara de ser a cidade-estado e se tornara
o campo de concentrac¢do, passando de Atenas para Auschwitz e alertou

que:
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[...] a tatuagem bio-politica exigida pelos Estados Unidos para adentrar
em seu territdrio podia muito bem ser a precursora do que nds seriamos
obrigados a aceitar posteriormente como o registro de identificagdo
normal de um bom cidadio nas engrenagens e mecanismos estatais. E
por isso que devemos nos opor a tais praticas estatais” (Agamben, 2008,
p. 201-202).

Predizendo o futuro das préximas décadas do recém iniciado, a

época, século XXI, no qual passa a imperar a normalizagdo da invasdo de

privacidade estatal sobre os cidadios com base no “pretexto

antiterrorista”.

Apoiando diretamente Julian Assange e o Wikileaks temos Slavoj

Zizek, fildsofo e analista cultural esloveno, e Noam Chomsky, fil6sofo,

socidlogo, linguista, cientista cognitivo e ativista politico.

Zizek participou de um importante debate com Assange tendo

como intermediadora a jornalista Amy Goodman do programa de

noticias Democracy Now! em o2 de julho de 2011, do qual passamos a citar

relevantes trechos:
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Amy Goodman: Slavoj ZiZek, qual é a importancia do Wikileaks hoje no
mundo?

Slavoj ZiZek: Deixe-me comecar com o significado do video Collateral
Murder divulgado pelo Wikileaks na primavera de 2010. Vocé sabe por
que isso ¢ importante? Por causa do modo como a ideologia funciona
hoje. Nao é tanto que as pessoas nio saibam disso, mas a maneira como
o0s que estdo no poder manipulam (a informagdo). Nés todos sabemos
que coisas sujas estdo sendo feitas, mas vocé esta sendo informado sobre
isso obliquamente, de tal forma que basicamente vocé é capaz de
ignorar (a noticia) — noticias que sdo tantas e tdo frequentes que
banalizam os males da politica atual.

Claro que todos nds sabemos que eles ndo estdo dizendo toda a verdade,
mas esse é o truque da ideologia. Mesmo que ndo mintam diretamente,
as implica¢des que fazem e as coisas que ndo dizem sio uma mentira. E
vocé (Assange) traz isso a tona. Vocé ndo esta pegando tanto eles, como
eles dizem, com as calcas abaixadas, mentindo em nome do que eles
dizem explicitamente, mas precisamente em nome do que implicam ao
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dizé-las. E acho que esse é um mecanismo absolutamente crucial na
ideologia. ndo s6 importa o que vocé diz; importa o que vocé quer dizer.

A imprensa burguesa hoje tem seu jeito préprio de ser transgressora.
Isto é, a ideologia ndo apenas controla o que se diz, mas também como
se pode violar o que é permitido dizer. Entdo vocé (Assange) ndo estd
apenas violando as regras. Vocé estda mudando as proprias regras de
como fomos autorizados a violar as regras. Essa é talvez a coisa mais
importante que vocé pode fazer — numa forma de subversao eficaz.

Agora, (deixe-me) levantar um ponto mais importante sobre a acusa¢ao
de terrorismo contra vocé (Assange). Vocé é um terrorista no sentido de
que Gandhi era um terrorista. ele efetivamente tentou parar,
interromper o funcionamento normal do estado britanico na India. E,
claro, vocé esta tentando interromper o mnormal, opressivo,
funcionamento da circulagdo da informagdo. Qual é o seu, entre aspas,
“terrorismo” comparado ao terrorismo (estatal) que simplesmente
aceitamos, que tem que continuar dia a dia para que apenas as coisas
continuem como estio? E ai que a ideologia nos ajuda. Quando falamos
de terrorismo violento, sempre pensamos em atos que interrompem o
curso normal das coisas. Mas e a violéncia que tem que estar aqui para
que as coisas continuem como estio? Entdo eu acho que o termo
“terrorismo” é estritamente uma rea¢do a um terrorismo muito mais
forte que estd aqui. Se vocé é um terrorista, meu Deus, quem sdo eles
que o acusam de terrorismo? — o que remete ao que citamos supra da
filosofia de Giorgio Agamben quanto ao terrorismo estatal praticado
com o pretexto antiterrorista.

Amy Goodman: Vamos falar sobre o inicio do Wikileaks. Nos diga sobre
como vocé fundou, nomeou e quais eram suas esperangas para o futuro
dele, e se neste ponto vocé ficou desapontado com o que vocé foi capaz
de realizar ou se surpreendeu com isso.

Julian Assange: Estou maravilhado com isso, é claro. E um momento
extraordindrio que vivi e vi muitos de meus sonhos e ideais entrarem em
pratica — como ja dito, os parrhesiastes sdo idealistas visionarios,
buscam utopias e sonhos para o bem de toda a humanidade.

Dito isso, acho que estamos a apenas um centésimo do caminho, em
termos do que temos para liberar e descobrir e coletar e colocar as ideias
na cabeca das pessoas e as solidificar no registro histdrico. E uma vez
que nos comegarmos a obter esse tipo de volume e concretizarmos e
protegermos os direitos de todos de se comunicarem uns com os outros,
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0 que, para mim, é o ingrediente basico da vida civilizada — ndo é o
direito de falar. O que significa ter o direito de falar se vocé esta na lua e
ndo hd ninguém por perto? Isso ndo significa nada. Em vez disso, o
direito de falar vem do nosso direito de saber. E (por exemplo) nés dois
juntos, alguém tem o direito de falar e o outro tem o direito de saber,
produzindo o direito de comunicar, e essa é a estrutura de base para tudo
o que valorizamos sobre a vida civilizada. E por “civilizada” ndo quero
dizer industrializada. Quero dizer pessoas colaborando para ndo
fazerem besteira, ao invés disso, aprenderem com as experiéncias
anteriores e aprenderem uns com os outros para incentivarem uns aos
outros juntos a fim de passar pela vida que vivemos de uma forma menos
adversa — uma utopia comunitarista como a da Repuiblica de Zendo de
Citio, fundador do estoicismo (D.L. 7.1-34).

Entdo, isso significa proteger as pessoas que contribuem para nosso
registro intelectual compartilhado e também significa proteger os
editores e encorajar a distribuicdo de registros historicos para todos que
precisam saber sobre isso.

E acho que a distor¢do da historia pela midia, de todas as coisas que
devemos saber para que possamos colaborar juntos como uma
civilizacio, é a pior coisa. E 0 nosso maior impedimento para o
progresso. Mas estd mudando. Estamos proximos da midia que esta tdo
vinculada ao poder de todas as formas. O que torna este momento tdo
interessante é que podemos dominar a internet e podemos dominar as
varias formas de comunicagdo que temos uns com os outros nos valores
da nova geragdo que foi educada pela internet, fora da distor¢do da
midia tradicional. E todos aqueles jovens estdo se tornando importantes
dentro das institui¢oes.

Eu quero falar sobre o que significarda quando as instituigdes mais
poderosas, da CIA a News Corporation, serdo todas organizadas usando
programadores de computador, usando administradores de sistema,
usando técnicos jovens. O que isso significara quando todos aqueles
jovens técnicos adotarem um determinado sistema de valores e,
trabalhando em institui¢des onde eles ndo concordam com o sistema de
valores, mas, na verdade, serdo suas as mdos que estardo nas maquinas?
E sdo esses jovens técnicos que sdo os mais educados pela internet e tém
a maior capacidade de receber os novos valores que estio sendo
divulgados e as novas informagdes e fatos sobre a realidade que estdo
sendo divulgados fora das distor¢des da grande midia — aqui temos a
utopia de Assange, uma revolugdo feita por dentro das grandes empresas
e do governo pelos técnicos e especialistas em tecnologia da informacgdo
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implantando sua ética em todos os sistemas de forma a virar o jogo do
poder e devolvé-lo ao povo.

Slavoj Zizek: Entio eu estou dizendo que se ha algo realmente para
defender do chamado legado judaico-cristio”, (é) esta ideia de
democracia ndo apenas como esse direito [...] de votar totalmente
isolado, mas como espago publico de debate (e) comunicac¢do. Essa deve
ser a nossa resposta a todos aqueles politicos populistas e anti-
imigrantes.

Sé mais uma coisa. Este ndo é um ponto critico para vocé, mas um ponto
para esclarecer o que o Wikileaks pode fazer. Nao devemos fetichizar a
verdade como tal. Vivemos tempos de incriveis investimentos
ideologicos, tempos em que a ideologia é muito forte justamente porque
nem sequer é vivida como ideologia.

O que estou tentando dizer é que discordo ndo de vocé, mas, por
exemplo, com outra pessoa por quem tenho respeito: Noam Chomsky.
Um amigo meu me disse que Chomsky disse a ele recentemente que
hoje todas as obscenidades sdo tdo claras que ndo precisamos de
nenhuma critica da ideologia, nds s6 precisamos dizer as pessoas a
verdade. Ndo, a verdade deve ser contextualizada no sentido do que
justifica, do que diz, do que nega.

Entdo, para concluir, este é meu ponto sobre o Wikileaks: vocé ndo esta
simplesmente dizendo a verdade. Vocé esta dizendo a verdade de uma
forma muito precisa de confrontar linhas explicitas de justificagdo e
racionalizacdo — o discurso publico com seus pressupostos implicitos.
Nao é apenas sobre dizer a verdade.

Julian Assange: Por outro lado, isso também gerou uma situacdo em que
0 primeiro-ministro sueco e o ministro da justi¢a sueco me atacaram
pessoalmente e disseram que (eu) tinha sido acusado, perante o publico
sueco, quando ndo tinha (ndo havia qualquer dentncia formal no
judicidrio sueco contra mim).

Slavoj Zizek: E um paradoxo kafkiano ser extraditado sem sequer ter
sido acusado.

1 Aqui ha equivoco de Zizek. Em verdade, a democracia a que ZiZek se refere nio é judaico-
cristd, mas ateniense, dos dureos tempos de Sdcrates e tantos filésofos antigos, quando a
democracia direta ocorria com debates em praca publica, na 4gora de Atenas.
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Euacho importante que eles ndo possam mais negar isto. Estamos numa
situagdo em que todos sabemos, mas ainda podemos jogar o jogo cinico
“Vamos agir como se ndo soubéssemos”. A fun¢do do Wikileaks, afirmo,
em situag¢bes ideologicas e politicas concretas, é nos empurrar para esse
ponto onde vocé ndo pode mais fingir que ndo sabe — o ponto de onde
ndo ha mais retorno, o ponto de virada.

Mesmo que vocé ignore o Wikileaks, ele mudou todo o campo
jornalistico. E, novamente, mesmo a nivel de publicacdo, divulgacdo de
informacdes, vocé empurrou coisas de uma maneira muito formal a um
ponto de inegabilidade. Ninguém pode fingir que o Wikileaks ndo
aconteceu. A questdo é ndo permitirmos (que suas conquistas) seja(m)
renormalizada(s), (mas) permanecermos fiéis a elas — o que SO
acontecera se nos manifestarmos publicamente e lembrarmos a tantos
quanto possivel das revelag¢des feitas pelo Wikileaks e de sua defesa das
liberdades de expressado e de imprensa e do direito de sabermos o que os
nossos governantes fazem em nossos nomes sem a nossa autorizagdo,
posto que a midia tradicional ndo estd cobrindo o caso de Assange
adequadamente.

Julian Assange: Bem, ai esta o grande futuro que se pode desejar. Para
que seja um futuro onde todos possamos comunicar livremente nossas
esperangas e sonhos, informac¢des factuais sobre o mundo uns com os
outros, e o registro historico seja um item completamente ‘sacrossanto,
que nunca podera ser alterado, nunca sera modificado, nunca sera
excluido, e que nos desviara do dito de Orwell de “aquele que controla o
presente controla o passado”. Entdo isso é algo que ao longo de toda
minha vida busquei fazer. E disso flui a justi¢a, porque a maioria de nés
tem um instinto de justica, e a maioria de nds é razoavelmente
inteligente, e se pudermos nos comunicar uns com os outros, sem sermos
oprimidos e todos soubermos o que estd acontecendo, entdo
praticamente (todo) o resto cai. Entdo, essa é a minha grande
esperanca®.

Noam Chomsky, por sua vez, participa com frequéncia das
campanhas em prol da libertacdo de Assange, de cujos eventos online

destacamos sua visdo sobre o jogo de poder em que todos estamos

12 WIKILEAKS' JULIAN ASSANGE & PHILOSOPHER SLAVOJ ZIZEK IN CONVERSATION
WITH AMY GOODMAN. Disponivel em: https://www.youtube.com/playlist?list=PL83C859
A68424465C. Acesso em: 13 ago. 2023.
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envolvidos e do presente que Assange nos deu sobre as entranhas dos
governos e sobre como podemos virar esse jogo de poder a nosso favor, a

favor do povo®.

Ele afirma que o principal objetivo dos governos em manter certos
documentos como secretos ndo é para salvaguardar nenhum segredo
estatal, mas, pelo contrario, é para salvaguardar o poder nas maos dos
governantes, como qualquer um que teve acesso aos documentos vazados
pode comprovar facilmente, é a forma mais eficaz de garantir que o poder
se mantenha nas mdos dos mesmos poucos de sempre — o que

independe de ideologia ou partido politico.

Isso porque esses poderosos que mandam e desmandam no
mundo sabem muito bem que estdo seguros apenas por um fino véu de
legalidade e estrutura estatal> — os trés poderes e sua separa¢do, bem
como seu dever de controlar os demais poderes no antigo sistema de
pesos e contrapesos — que, se retirado, os destronard de imediato. O
publico, o povo ¢ o grande inimigo do(s) Estado(s) e deve ser mantido na

ignorancia para que governos e governantes subsistam'®.

O crime de Julian Assange é violar os principios ndo-escritos de
qualquer governo ao levantar o véu de sigilo que protege o poder do
escrutinio popular, pois é bem compreendido pelos poderosos que
levantar o véu pode se tornar a for¢a para evapora-lo por completo e pode,
até, levar a auténtica liberdade e democracia se um povo despertado vier
a entender que a for¢a esta do lado dos governados e, se eles
verdadeiramente entenderem que possuem tal for¢a por seus nimeros,

se eles se unirem, poderdo controlar seu préprio destino. O que pode,

3 NOAM CHOMSKY ON SUPPORT OF JULIAN ASSANGE. Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=gxLa6jtFoig&list=PLvjgztX_ Uo3YuyDIdLb17_7CTSzhjfc
Li&index=5. Acesso em: 05 ago. 2023.

4 Ibid.

55 Ibid.

6 Ibid.

7 Ibid.
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se bem realizado, nos levar a reinstaurar a democracia direta ateniense,
perdida ha cerca de dois milénios, por meio das novas tecnologias, em
pleno século XXI. E idealmente, esse governo do povo pelo povo, além de
democratico, ocorrera de forma cooperativa e comunitdria, se
alcangarmos juntos a oikeiosis hairetike — a apropriac¢do por escolha
racional dos bens, por meio da qual, o ser humano busca as ag¢oes
apropriadas e os bens morais (as exceléncias) (Dinucci, 2016, p. 80) —,
tornando-nos socidveis, comunitdrios e cidaddos do Cosmos, exercendo
nele o nosso papel individual para o bem de todos (Dinucci, 2016, p. 85-

86).

Temos muito a agradecer a Julian Assange por sua coragem e
integridade em nos fornecer este presente precioso, o direito de saber a
verdade sobre o que os governantes fazem em nossos nomes e sem a
nossa anuéncia, o que custou — e ainda custa — muito para si mesmo,
concretizando o vaticinio dos parrhesiastes, que correm grandes riscos
por falar a verdade aos poderosos. No caso de Assange, tais riscos se
tornaram fatos com a campanha difamatoria sofrida, o asilo politico na
Embaixada do Equador, na sua prisdo na penitencidria de seguranga
maxima de Belmarsch em regime de solitdria, na tortura psicoldgica e
fisica sofrida, no fato de ndo ter condi¢oes minimas de satide durante este
longo periodo; e, ainda, correndo o risco de ser extraditado para os EUA,
de ser ainda mais torturado, de cumprir pena perpétua e, até, de ser

morto ou morrer no carcere.

Conforme o relator especial das Nag¢des Unidas sobre tortura Nils
Melzer afirma em seu livro The Trial of Julian Assange, ndo podemos nos
omitir no caso de Assange: “[..] porque o meu siléncio ou inércia
equivaleria a cumplicidade no acobertamento de crimes graves, tanto os
denunciados por Assange quanto os cometidos contra ele e, portanto,
contra todos nés” (Melzer, 2022, p. 3).

Por fim, consideramos que a defesa das liberdades de expressdo e

de imprensa e do direito de saber o que os governantes fazem em nossos
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nomes sem a nossa anuéncia, bem como a defesa dos direitos daquele
que lutou por tais direitos e mudou o modo de se fazer politica no mundo
contemporaneo é nosso dever de reciprocidade comunitdria para com
Julian Assange até que ele seja libertado e possa desfrutar minimamente

de sua vida e colher os merecidos louros por seus atos parrhesidsticos.
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Musénio Rufo (Trad. Aldo Dinucci' & Luis Mdrcio Fontes?)
DOI: https://doi.org/10.58942/eqs.76.09

1 Sobre Musénio Rufo e sua obra

Caio Musobnio Rufo, estoico do primeiro século e mestre de
Epicteto, era tirreno (etrusco), natural de Volsinii, na Etraria3 e, segundo
a Suda*, filho de um romano da classe equestre de nome Capito. Teria
sido aluno de Hermodgenes de Tarso’. Segundo as cronologias
comumente aceitas®, nasceu no fim do reinado de Augusto ou no
principio do de Tibério (por volta do ano 30) e viveu até o reinado dos

Flavianos (entre os anos 9o e 100)7.

! Doutor em Filosofia pela PUC Rio, professor titular do Departamento de Filosofia da UFES,
Pesquisador honorario da Universidade de Kent (UK). Atua em pesquisas e tradugdes de fontes
primarias nas areas de Histdéria da Filosofia Helenistica e Tardo-Antiga, notadamente
Estoicismo. E-mail: aldodinucci@gmail.com

2 Professor do Instituto Federal de Piranhas e Mestre em Filosofia pela UNICAMP.

E-mail: Imfontes@hotmail.com

3 SUIDAS, Suda, M, 1305. Etruria, chamada comumente de Tyrrhenia nos textos gregos e
latinos: situava-se na regido central da Itdlia, cobrindo parcialmente as dreas das atuais
provincias italianas de Toscania, Lacio, Emilia Romana e Umbria.

4 Suidas, Suda, M, 1305.

5 Suidas, Suda, E, 3046.

6 Cf King, 2011, p. 13.

7 Para uma biografia de Musoénio, cf. nosso artigo: Dinucci, A. Apresenta¢do e Tradugdo dos
Fragmentos Menores de Caio Mus6nio Rufo. In: Trans/Form/Agdo, v. 35, 2012.


https://doi.org/10.58942/eqs.76.09
mailto:aldodinucci@gmail.com
mailto:lmfontes@hotmail.com
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Suidas menciona suas obras e as cartas supostamente trocadas
entre Musonio e Apolonio de Tiana, consideradas espurias®. Musonio
nada escreveu, mas dois alunos seus incumbiram-se disso: Lucio (do qual
nos chegaram 21 diatribes, preservadas por Estobeu?) e Pdlio, cuja obra

chegou-nos em fragmentos™.

Grande parte do que resta sobre o pensamento de Musoénio foi
preservado por Estobeu, eclesidstico do século V, que organizou o
material transmitido por Lucio através de sele¢bes. A edicdo critica de
Musoénio é de autoria de Hense", obra que deve ser complementada por
um papiro incluido na edi¢do de Lutz®™. Tal edigdo critica contém: 21
selecOes longas (Diatribes), preservadas por Estobeu; 19 ditos, também
preservados por Estobeu; 6 ditos nas Diatribes de Epicteto de Flavio
Arriano; 2 ditos nas Moralia de Plutarco; 4 ditos nas Noites Aticas de Aulo
Gélio; 1 dito em Aélio Aristides. A edigdo de Lutz acima mencionada é a
primeira com traduc¢do para o inglés. A segunda é aquela de Cynthia
King®. Ha ainda a edi¢do de Jagu, com tradugdo em francés*, bem como
a de Festugiere®. Digna de mencdo, também, é a tradugdo, para o

espanhol, de Paloma Ortiz®.

8 Filostrato, Vida de Apolonio de Tiana, iv, 46.

9 Estobeu, Florilégio, xxix, 78; vi, 18.

1© Por exemplo: Aulo Gélio, v. 1; ix.2; xvi.1.

1 Hense. Musonii Rufi Reliquiae. Leipzig 1905. Outros trabalhos importantes e recentes que
tratam de Musonio sdo: Laurenti. Musonio, maestro di Epitteto. In: Anrw 2.36.3, 1989; Francis,
J. A. Subversive virtue: asceticism and authority in the second-century pagan world. University
Park, Pa.: Pennsylvania State University Press. 1995.

2 Lutz, C. Musonius Rufus: The Roman Socrates. In: Yale Classical Studies, Volume X. A. R.
Bellinger (Ed.). Yale: Yale University Press, 1947.

3 King, C. Musonius Rufus: Lectures and Sayings. William B. Irvine (ed.). Seatle: CreateSpace,
2011

4 Jagu, A. Musonius Rufus. Entretiens et Fragments. Introduction, Traduction et Commentaire.
In: Studien und Materialien zur Geschichte der Philosophie, Kleine Reine, Band I, Olms, 1979.
5Festugiére, A. J. Télés et Musonius: Predications. Paris: Vrin, 1978.

16 Ortiz, P. Tabla de Ceres, dissertationes, fragmentos menores, manual, fragmentos. Madrid:
Gredos: 1995.
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2 Diatribe III - Que as mulheres também devem filosofar"”
(Trad. Aldo Dinucci'®)

[3.1] Quando alguém indagou se também as mulheres devem
filosofar, [Mus6nio] comecou a ensinar que elas devem filosofar mais ou

menos assim:

“As mulheres receberam <da parte> dos Deuses a mesma razdo
que os homens, razdo que usamos uns com os outros e segundo a qual
julgamos, acerca de cada coisa, [3.5] se é boa ou m4d, e <se> é certa ou

errada.

Semelhantemente também o feminino possui os mesmos
sentidos que o masculino: visdo, audicdo, olfato e os demais.
Semelhantemente também pertencem a cada um as mesmas partes do

corpo, € nada em maior nimero possuem um mais que o outro.

Ainda, o desejo natural pela virtude ndo corre somente nos
homens, mas também nas mulheres. [3.10] Pois elas ndo menos que os
homens sdo naturalmente dispostas para se satisfazer com a¢des corretas

e justas e rejeitar as contrarias dessas.

Assim sendo, por que, entdo, caberia aos homens buscar e
investigar como viverdo corretamente, que € o filosofar, mas as mulheres
nao?

[3.15] Serd que é porque cabe aos homens ser bons, mas as

mulheres nio?

Investiguemos também cada uma das coisas apropriadas a

mulher para se tornar boa. Pois é evidente que cada uma dessas resultaria

7 Esta Diatribe se encontra em Estobeu 2.31.123. Cf Lactancio Inst. Div. III 25. Clemens Al.
Strom. IV 8.

8 Tradugdo baseada no texto de Hense. Divergéncias serdo notadas (exceto as de pontuagao,
se cosméticas).

v Literalmente: o desejo e a apropria¢do por natureza para a virtude. Quanto a doutrina estoica
da apropriagdo (oikeiosis), ¢f. Dinucci, Koinonia césmica e antropoldgica em Epicteto (2016).
20 Cf. Diss. 4.1.63; Séneca, Ad Marciam 16.
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para ela sobretudo pela filosofia. Por exemplo, é preciso administrar a
casa, ser habil em avaliar as coisas vantajosas para a casa e comandar os

criados.

[3.20] Eu digo que essas coisas pertencem sobretudo aquela que
filosofa. Ja que cada uma dessas coisas € parte da vida, e ja que a filosofia
nio é outra coisa sendo ciéncia sobre a vida, entdo o fildsofo, como dizia
Socrates®, segue investigando isto: “que bem e que mal entram em sua
casa’*. [3.25] Mas é preciso também que a mulher tenha autocontrole,
que também <precisa> estar livre de desejos sexuais ilicitos, estar livre de
incontinéncia quanto aos demais prazeres, ndo ser escrava de desejos,

nem ser briguenta, nem perduldria, nem coquete.

[3.30] Essas sdo a¢des do <humano> com autocontrole. E ainda,
além dessas coisas, as seguintes a¢des: dominar a ira, ndo ser dominado

pela dor, ser superior a toda paixao.

Essas coisas o discurso filosofico promete. Para mim, quem
aprende e pratica essas coisas parece tornar-se mais ordenado, seja
homem, seja mulher. E entdo? Sendo as coisas assim, ndo seria justa a
mulher que filosofa? Nao seria parceira irrepreensivel na vida*3? Nao seria
boa ajudante da concordia? [3.35] Néo seria cuidadosa guardid do homem
e das criangas? Ndo seria totalmente livre de gandncia e cupidez? E quem,
mais que tal filésofa, tornar-se-ia tal de modo absolutamente necessario,
ja que seria por total necessidade fildsofa** de verdade; julgaria pior ser
injusta que sofrer injustica®, assim como mais vergonhoso; suporia
melhor tomar a menor parte que a maior ao partilhar; [3.40] e ainda amar
os filhos mais que a prépria vida? Sendo ela assim, quem seria uma

mulher mais justa que ela?

2 D.L. II 21. Cf S.E. Math. XI 74.

»2 Homero, Odisseia, 4.382.

3 Cf. Clem. Al. Protr. VI 61.

24 O termo grego ndo forma feminina.

35 Plat. Gorg. 509 c; Sen. Ep. 95 52; Musénio, Diatribe IV.
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E certamente também cabe ser mulher mais corajosa a educada
que a ignorante, e a filésofa que a sem instru¢dao. Como nem por medo da
morte nem por hesitacdo diante da dor suportar algo vergonhoso, [3.45]
nem se curvar a ninguém porque é de nobre estirpe, ou porque é

poderoso, ou porque é mais rico, ou porque, por Zeus, é tirano.

Pois é assim por ter praticado ter pensamentos elevados e crer a
morte ndo ser um mal, a vida ndo ser um bem. Igualmente também ndo
se desviar do trabalho drduo, de modo algum buscar a inatividade?®,
donde ser plausivel que a mesma mulher seja tanto industriosa quanto
laboriosa, [3.50] e que alimentaria aqueles que ela gerou os filhos com seu
proprio seio, serviria o homem com suas proprias maos, e as coisas que
alguns julgam servis, estas ela faria prontamente. [3.55] Entdo ndo seria
tal mulher uma grande vantagem para o conjuge, ornamento para os

parentes consanguineos e Gtil exemplo para as que a conhecem?

Mas, por Zeus, dizem alguns que as mulheres que se acercam dos
filosofos sdo necessariamente arrogantes e, na maior parte das vezes,
impudentes, quando, ao abandonarem os cuidados da casa, permanecem
em meio aos homens, praticam argumentos, estudam sofismas, analisam

silogismos, quando é preciso que permane¢am em casa e fiem a la.

[3.60] Mas eu ndo julgaria desse modo as mulheres que filosofam,
ndo mais que os homens que evitam as a¢oes apropriadas para somente
se ocupar de argumentos. Eu digo que os quantos que manuseiam
argumentos devem manused-los em vista das a¢des. Assim como ndo ha
nenhum beneficio no discurso médico se ndo levar a saide do corpo
humano, [3.65] do mesmo modo, se o filosofo tem ou ensina algum
argumento, ndo ha nenhum beneficio nela, se ndo levar a virtude da alma

humana.

Antes de tudo, é preciso investigar o argumento que julgamos que

as que filosofam seguem. Se pode torna-las arrogantes o argumento que

26 ponos / aponia poderiam ser traduzidos como ‘dor’ / ‘auséncia de dor’.
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mostra que o maior bem é o decoro*”. Se pode habituar a viver com mais
impudéncia o argumento que indica o caminho para uma maior
modéstia. [3.70] Se ndo ensina a ter autocontrole o argumento que
mostra ser mal extremo a licenciosidade. Se ndo exorta a administracdao
da casa o argumento que estabeleceu que a administragdo da casa é uma
exceléncia®. O argumento dos filosofos encoraja a mulher a ser

industriosa e autossuficiente”.

3 Diatribe IV - Se se deve educar as filhas semelhantemente aos
filhos
(Trad. Luis Mdrcio Fontes°)

[4.1] Certa feita, quando surgiu o debate de se os filhos e as filhas
deviam ser educados com a mesma educagdo, ele disse: “os treinadores
de cavalos e os adestradores de cdes educam os cavalos e os cdes machos
junto com as fémeas, sem fazer diferenga alguma. J4 as cadelas — ou seja,
as fémeas — sdo ensinadas a cagar como os machos. [4.5] E se alguém
quiser que as éguas cumpram bem as tarefas dos cavalos, verd que as
éguas ensinadas ndo diferem dos machos quanto ao treinamento. Mas
serd preciso que os homens, mais que as mulheres, tenham algo de
excepcional em sua educagdo e formagdo, como se ndo fosse necessario
que as mesmas virtudes surgissem igualmente para ambos (homens e
mulheres), [4.10] ou como se fosse possivel chegarem as mesmas
virtudes, ndo pelos mesmos meios de educagdo, mas por meios

distintos?3

27 Aidos.

38 Cf. Plat. Men. 73 a-b.

29 Ha uma lacuna no texto aqui, que, porém, ndo impede de captar o sentido da frase.

3° Tradugdo baseada no texto de Hense. Divergéncias serdo notadas (exceto as de pontuagdo,
se cosméticas). Agradec¢o a Aldo Dinucci, pela leitura cuidadosa e pelas valiosas sugestdes.

3t Pontuo com interroga¢do. Hense usa o ponto final.
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Porém, que ndo sdo umas as virtudes dos homens e outras as das
mulheres, é facil notar. Por exemplo, o homem deve ser sensato, mas a
mulher também deve ser — ou qual seria o valor de um homem ou de

uma mulher sem juizo?

Além disso, nenhum dos dois deve conduzir a vida menos
justamente que o outro. [4.15] Ora, nem o homem seria um bom cidadao
se fosse injusto, nem a mulher administraria bem a casa se ndo o fizesse
de modo justo. Alids, se fosse injusta, faria mal ao préprio esposo, como

dizem de Erifila3*.

Novamente, é acertado para a mulher ter autocontrole, e é
igualmente acertado para o homem. [4.20] As leis, a0 menos, punem o
cometer adultério na mesma medida em que o ser tomada em adultério.
Comer demais, beber demais e outros vicios semelhantes — atos de
licenciosidade que envergonham enormemente quem estd sujeito a eles
— mostram que o autocontrole é da maior necessidade para todo ser
humano: para as mulheres e para os homens. Afinal, é apenas pelo
autocontrole, e de nenhum outro modo, que escapamos da

licenciosidade.

[4.25] Talvez alguém dissesse que a virilidade cabe aos homens

apenas3*. Isso ndo é assim. Pois a mulher também deve ser viril, e a

32 Erifila teria aceitado de Polinices o colar de Harmonia como suborno para convencer seu
marido, Anfiarau, a ir a guerra contra Tebas. Cf. Pseudo-Apolodoro, Biblioteca 3.6.2; Diodoro
Siculo, Biblioteca histérica 1V.65.5-6; Pausanias, Descrigdo da Grécia 9.41.2. Cp. Arriano, As
diatribes de Epicteto 11, 22.32-33.

33 Isto é, o adultério masculino (“o cometer adultério”) e o feminino (“o ser tomada em
adultério”) sdo punidos igualmente.

34 Minha tradugdo talvez obscurega o fato de que as virtudes que Musonio discute sdo as quatro
virtudes cardinais: ¢ppdvnotg, Sikatoovvn, cwdpocivn e avdpeia. Em latim, essas virtudes
foram conhecidas como prudentia, iustitia, temperantia e fortitudo, o que certamente
influenciou tradugdes modernas para linguas latinas (e mesmo ndo latinas). Ou seja, uma
tradu¢do mais conservadora talvez optasse por ‘prudéncia), ‘justi¢a, ‘temperanca’ e ‘coragem’.
Dessa lista, mantive apenas ‘usti¢a’. No caso de GvSpeia (e cognatos), preferi ‘virilidade’ (e
cognatos) porque a ideia de que a dvdpeia é uma virtude exclusivamente masculina parece
ganhar suporte da conexdo entre gv8peia e Gviip (‘homem’). Foi para manter essa conexdo em
nossa lingua, que optei por ‘virilidade’, por sua conexdo com vir (‘homem), em latim) e pela leve
estranheza que pode causar falarmos ‘mulheres viris’; a mesma estranheza ndo estaria presente
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melhor mulher deve estar livre de covardia, de modo a ndo se a submeter
a dor ou ao medo. Caso contrario, como exercera sequer o autocontrole
quando alguém — amedrontando ou trazendo dores — for capaz de
forca-la a suportaralgo vergonhoso? [4.30] De fato, é preciso que também
as mulheres estejam prontas para repelir um ataque, se ndo querem —
por Zeus! — parecer mais covardes do que galinhas ou outras aves fémeas
que, por seus filhotes, lutam contra animais muito maiores. Como, entdo,
as mulheres ndo precisariam de virilidade? Que elas também tém for¢a
devido as armas, a tribo das amazonas o provou, [4.35] por ter, pelas
armas, subjugado muitos povos. Tanto que, se falta as outras mulheres
algo nesse sentido, a falta de pratica, mais do que o ndo serem

naturalmente aptas, [...]>.

r

[...]?° virtudes do homem e da mulher, é absolutamente
necessario que a mesma formagao e educa¢do convenha a ambos. [4.40]
Pois o cuidado corretamente dedicado a cada animal ou planta é
necessario para produzir, em cada um, a virtude adequada a si. Ora, se
fosse preciso que o homem e a mulher fossem igualmente capazes de
tocar aulo — isto é, se fosse necessario a cada um dos dois para sua
subsisténcia —, nds ensinariamos ambos a tocar aulo na mesma medida;
igualmente, se cada um precisasse tocar citara¥. [4.45] Mas se é preciso

que ambos sejam bons no que tange a virtude adequada ao ser humano

se traduzisse ‘mulheres corajosas’ (Outra opgao, mais recherché, seria ‘varonilidade’) Preferi
‘autocontrole’ a ‘temperanga’ porque aquele me parece mais atual; imagino que pessoas com
inclina¢Ges distintas se valeriam do mesmo motivo para preferir ‘temperanga’ Ja ¢ppovnoig é,
de fato, de tradugdo problemadtica; creio ser justo falar que é consenso que ‘prudéncia’ —
considerando o que o vocabulo veio a significar em linguas modernas — ndo é uma tradugdo
adequada do termo grego. A dificuldade, porém, é encontrar um termo que seja; ‘sabedoria
pratica, ‘Tazdo pratica’ foram propostas em certos contextos. Aqui, optei por ‘sensatez,
especialmente tendo em vista seu oposto, que parece mais claramente ser a falta de juizo.

35 H4 uma lacuna no texto aqui. A ideia suprimida parece ser a de que a falta de pratica é a
explicagdo ou causa de as mulheres, em geral, ndo serem viris.

36 A lacuna anteriormente apontada continua. E ficil imaginar o que teria sido dito: “como sio
as mesmas as virtudes do homem e da mulher, é necessario...”.

37 Hense marca outra lacuna aqui. O texto provavelmente seria “e, se cada um precisasse tocar
citara, ensinariamos citara para ambos na mesma medida” ou algo assim.
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— isto é, se é preciso que sejam igualmente capazes de serem sensatos e
de demonstrarem autocontrole; e se ndo é preciso que um participe
menos da virilidade e da justi¢a que o outro —, ndo educaremos cada um
deles igualmente? Nao ensinaremos a ambos — na mesma medida — a
arte pela qual um ser humano pode vir a ser bom? Ora, é necessario fazer

isso e nada mais!

[4.50] ‘Mas e ai? — talvez alguém dissesse — ‘estimas que os
homens devem aprender a fiar 1a como as mulheres, e que as mulheres
devem dedicar-se a ginastica como os homens?’ Eu ndo julgo assim. Digo
que, na espécie humana, sendo a natureza dos homens mais forte e [4.55]
a das mulheres mais fraca, deve-se atribuir a cada natureza as tarefas
mais condizentes: as mais fortes, deve-se dar as tarefas mais pesadas; e as
mais fracas, as mais leves. E por isso que fiar 1 competiria mais as
mulheres que aos homens, e, de modo geral, as atividades domésticas;
por outro lado, [4.60] a gindstica competiria mais aos homens que as

mulheres e, de modo geral, as atividades externas.

As vezes, porém, quando consideragdes sobre o corpo, a
necessidade ou a oportunidade assim determinarem, alguns homens
podem razoavelmente lidar com algumas tarefas mais leves, aquelas
consideradas femininas; e as mulheres, por sua vez, podem fazer as mais
arduas, aquelas consideradas mais apropriadas aos homens. [4.65]
Afinal, todas as tarefas humanas sdo igualmente comuns (isto é, sdo
comuns aos homens e as mulheres) e nenhuma é necessariamente a
especialidade de um deles. No entanto, algumas sdo mais adaptadas para
esta natureza, outras, para aquela — e é por isso que umas sdo chamadas
‘masculinas’ e outras, ‘femininas. Porém, quanto aquelas tarefas que
conduzem a virtude, seria correto dizer que sdo adequadas a ambas as
naturezas na mesma medida, [4.70] ja que afirmamos que as virtudes ndo

sdo, em nenhum aspecto, mais adequadas a estes do que aqueles.
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E por isso que julgo razoavel que se deva educar a mulher e o
homem igualmente inclusive nas tarefas que conduzem a virtude. Deve-
se ensinar, ja desde a primeira infancia, que isso é bom, e aquilo é ruim
do mesmo modo3® para ambos; [4.75] e que isso € ttil, e aquilo é nocivo;
e que isso se deve fazer, mas aquilo, ndo. E a partir dessas nocdes que
surge a sensatez nos aprendizes, igualmente nas meninas e nos meninos.

Nada é mais importante para um que para o outro.

Em seguida, deve-se criar um sentimento de decéncia frente a
tudo que for vergonhoso. Quando essas coisas tiverem ocorrido,

necessariamente terdo autocontrole tanto o homem quanto a mulher.

[4.80] E quem é educado corretamente — seja quem for, homem
ou mulher — deve-se acostumar a suportar a dor; deve-se acostumar a
nio temer a morte; deve-se acostumar a nio desanimar diante de
nenhum infortunio. E por meio dessas coisas que se torna,
eventualmente, viril (foi mostrado ha pouco que as mulheres também

devem ter um quinhdo da virilidade).

[4.85] Além disso, evitar a gandncia e estimar a igualdade; e, por
serem humanos, desejar fazer bem e ndo desejar fazer mal a um ser

humano é a mais bela ligdo e aquela que torna os aprendizes justos.

Por que seria preciso que sobretudo os homens aprendessem tais
coisas? Pois — por Zeus! — se compete as mulheres serem justas, entdo
¢ preciso que ambos aprendam tais coisas, as mais importantes e
grandiosas. [4.90] Afinal, se ele souber, em alguma medida, algo de pouca
monta, concernente a algo técnico3, e ela ndo (ou, ao contrario, se ela

souber e ele ndo), isso ainda ndo prova que a educagdo deles seja distinta.

38 Lendo katd todtdv, uma das conjeturas de Hense em seu aparato critico, em vez de 1 kaxov
ooV, 0 texto que ele decide imprimir.
39 Lendo texvikod com Eldike, em vez de texvitou com Hense.
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Que cada um aprenda coisas distintas apenas no que tange as que nio sao

as mais grandiosas!*°

Mas se alguém me perguntar qual ciéncia é encarregada dessa
educacdo, dir-lhe-ei que, assim como nenhum homem seria
corretamente educado sem a filosofia, tampouco a mulher seria. [4.95] E
ndo é isto que quero dizer: que é preciso incutir nas mulheres clareza nos
argumentos e uma perspicdcia excepcional, se também filosofardo as
mulheres*; pois nem bem recomendo isso no caso dos homens. Pelo
contrdrio, digo que as mulheres devem ter honestidade de carater e
nobreza de comportamento, ja que a filosofia é o cultivo da nobreza e

nada mais”.

4 Textos gregos originais das Diatribes III e IV de Muso6nio Rufo

[3.1] Emtel §’ émv0etd g avtod, €i kad yuvoudi praiocodntéov, obtw
nw¢ fp&ato Siddokev ¢ Pprrocodntéov awtoic. Adyov pév, &b, Tov
oOTOV giddact Tapd Oedv od yuvaikeg Toig dvdpdoty, @ te xpwpeda Tpog
aAANAouG kad ko' dv Sravoolpeda mepi [3.5] ékdotou mpdypatog, <egi>
ayaBov i KooV €0Tl, Kal KaAOV 1 aioypdv. Opoiwg 8¢ kod aioBnoelg Tog
aOTag ExeL TO BfAL T@ Gppevi, 0pav, dxovelv, dadpaivecBou kol Ta GAA.
Opoiwg 8¢ Kod PEPT) CWHATOG TA AVTA DITAPYEL EKATEP®, KXl 0VSEV BaTépw
mAgov. Tl 8¢ Opedlg kad oikeiwaolg GpUoel TPOG Apetnv 0O povov yiverau

[3.10] TOig Gv8pdotv, GAAG ked yuvau&iv: 008Ev yap MTTov adTad ye TdV

40 O texto de Hense aqui me parece impossivel: omw todto Sidpopov drodaivel Thv Ekdrepou
noudeiov: povov mept undevog Tdv peyiotwy Etepog Etepa pepodnkétw, GAAL TodTd. dv 8¢ TIg
épwtd pe. O sentido pretendido, presumo, é: “que cada um aprenda coisas distintas apenas
sobre as coisas que ndo importam, mas as mesmas coisas <sobre as que importam>". O
problema é justamente que a expressdo em cunhas ndo esta no texto e subentendé-la me parece
forcado. Uma solugdo, entdo, seria postular uma lacuna aqui.

Outra solucdo seria repontuar a frase e ler tadta com os manuscritos, assim: obmw todto
Sidpopov amodaiver thv ékdrepov moudeiav: povov mept undevog TV peyiotwv £tepog Etepa
HepoBNKETw. GAAG TabTa dv 88 TG épwTd pe. E essa opgdo que sigo na minha traducio.

4 Lendo kai yuvaikeg com os manuscritos, em vez da emenda desnecesséria de Hense, d&¢
yuvaikeg (“como esposas’?).
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avipdV TOig pev KaAoig kai Sikadolg Epyolg apéokeoBou mepvkoot, to &
gvavtia ToUtwv TpoPdAiecBat. TovTwV 82 Tty XOVIWY, St Ti ToT’ oLV
101G HEV Gvdpdot TpoaoTiKolL Gv {ntelv Kai oKOomelv dwg PLiycovTot KaADG,
dmep 1O dprAocodeiv éott, yuvouéi 8¢ ob; [3.15] motepov STt Evdpag pev
npootkel dyaBovg eivat, yuvaikag 8¢ ob; okomdpev 8& ki ko’ £v EkaoTov
TOV TPOONKOVIWV Yuvaiki Tfj €oopévn ayadfis doaveitar yap amod
d1Aocodiag TOUTwV £KOOTOV HAAIST (v aOTi] Teptytvopevov. avtiko el
OlKOVOUIKTV glval TV yuvedka kod éKAOYIGTIKT)Y T®V 01k cUUdEPOVTWY
Koi apyknVv [3.20] tdv oiketdv. tadta § &yd dnui tf Pprrocodovon
omépéon v pdAloTar €l ye EKooTOV PEV TOUTWV pEPOg Ttod Piov Eotiv,
gmotrpn 8¢ mepl Piov ovy Etépa TIG §| PrAocodia £oti, kad 6 PptAdcodog,
domep EAeye Lwkpdrng, todto SlaTeAel oKOT®VY, OTTL TOL €V HEYEPOLOL
Kokdv T dya®6v te TéTukTat. [3.25] GAAG Sel 81 ki cwdpova eivat THY
yuvaiko: oiav kaBopevev pev abpodioiwv mapavopwy, kaboapevetv 8¢ THg
mepl TG GAAag Mdovag dkpooiog, pr SovAevewv EmiBupiocug, pnde
P1AbveIkov eivat, pr TOAVTEAT], pf kKeAAwmioTplay. Todta pev Epya Tiig
owdpovog €0t kol £TL MPOG TOUTOIC EKEIVH” KPOTELV pev Opyig, N
kpateioBou 8’ [3.30] VO AVmnG, kpeitTova 88 T&Boug TAVTOG Elvat. Tod T
& 6 drAdoodog mapeyyvd Adyog: 6 8¢ paBdv ot Kod Aok oog EHOL HeEV
Sokel yevéabau v KoopOTATOG, €iT dvip €N eite yuvi. T 0DV; TadTA pév
tovTn Exer Sikaio § odk v €in yuvn drrocododon, ovd’ dueprtog Biou
KOWVWVOG, 008 opovoiog ayodn ouvepydg, 008 [3.35] Gvdpdg ye kod Tékvwv
EmipeAng kndepry, ovdE Ppriokepdeiog ) mAeovediog mavtn kaBapd; kad Tig
av paAdov tig dprrocddou totaitn yévorro fiv ye avaykn maoa, gimep €in
@ SvtL H1Ado0dOg, TO pev adikelv Tod adikelobat xeipov vopilery, dommep
adoytov, To 8¢ éAattodobut Tod mAeoveKTELY KpeiTTOV DITOAXpPAvELY, ETL S8
Ko [3.40] Tékva paAAov ayorta ) to {Rv; TG & €xovong obtw Tig v €in
yuvi| Sikaiotépa; kod pmyv kod GvSpeloTépay elval TPOCTIKEL YUvaika THG
artoudevtou thyv memoudevpévny kod thv GprAdcodov tiig idiwtidog: ¢ prte
Bavdtov GO pnte dkve T® TPOG TOVOV Vropeivad Tt adoxpdy, pund’

vrorrtiiéou pndevi 6t evyevig i 6Tt [3.45] Suvatog §j bt TAovoiog § kod viy
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Aio 6t TOpovvog. Drdpyet youp o0t pepeAeTnkévVaL peyo Gpovely, Kod Tov
pev Bavatov fyeioBot pn kokdyv, Tv 8¢ {wnv pn dyadov: doaltwd 8¢ kod
TOV &V TTOVOV 1| EkTpémeadat, TNV 8¢ amoviay pn Sunkety €€ dmoavtog. 60gv
£lk0G elvou THY yuvedko TtV Kod adToupy ki kod kak6mabov, ofav [3.50]
0 pHev Qv TéKT TpEdEV HaoT® TG EXUTHG, T® O Avdpl DInpeTely xepai Taig
gautiicr & 82 SovAikd vopilouoty Eviol, TodTa GOKVWE ToLElv. Gp’ odK v T
ot yuvh péya pev Oderog €in T yeyoapunkoti, kdopog d¢ toig
TPOCT|KOUGL YEVEL, TOPASELYpLot & XPTOTOV TOAG EMOTAUEVAUG VTTV; GAAQ
Vi Ala, doot tiveg, 6Tt c8&Se1g [3.55] d¢ &mi mOAD koi Opaoeing eivon
avaykn tag mpootovoag toig hpLAocddolg yuvaikag, dtav ddépeval tod
OIKOUPETV £V H€OOLG AVAOTPEDWVTAL TOIG AVOPATL Ko LEAETDOL AOYOUG Kod
ocodilwvtat koi  Avodbwol  ouAdoylopolg, d¢ov  oikol  kaBnuévag
ToAaooUpYely. £yd 8¢ o) Omw Tag yuvaikag tag drAiocodovong AN
0v3¢ ToVg [3.60] Gvdpag d€ivoouy’ av ddepeEvoug T@V TPOSTIKOVIWY EPywv
elvat Tepl AGyoug pévov: dAAL kod dooug petayelpilovran Adyoug, TV
Epywv pnui deiv Eveka petoyelpileadou ahtovg. domep yop iatpikod Adyou
6deAog 00d€v, Eav pn Tpog Vyielay hepn owpartog avBpwmivou, obtwg 00y’
el Tvae rAdoodog Exel 1 Siddokel Adyov, 0088V [3.65] ddeAog avhTod, &av
pn dépn mpog apetiv Yuxig avOpwivng. o TovTO§ 88 GKOTETV TOV AGYOV
Xpn, @ Emeabou Tig drrocodovoag dElodpev, el Svvatou Opaceiog Tolgiv 6
v oidd péylotov amodaivwv dayodov: ei (v itapwntepov £0ilel O
KOTAOTOANV TAgioTnV DdMyoUpevog: €l pn S18dokel cwdPpPovely 0 KokOV
amodekvog [3.70] £oxatov TV dxoAaoiov: €l pr| TPOTPETEL OIKOVOUETY O
TUPLOTAG APETV €IV TNV OIKOVOLIKTV. Kod oTépyety 82 |[...] kod adtoupyeiv
0 T®V P1A0cddwV AdYoG TaPoKAAET TV YUVOaKaL.

[4.1] Adyou 8¢ moté tivog éumecdvrog, i THV aOTNV moudeiov
moudeutéov ToLg Vigag kad Tag Buyatépag, immoug ey, Edn, kod kUvog Opod
0088V Sladepdvtwg moudevouvoty of Te ImmKol Kol Ol KUVIYETIKOL TOVG
dppevog Tdv OnAetdv: GAX of te kUveg ad OnAeion TopamAnoiwg [4.5] toig
dppeot diddokovtal Bnpdv: itmoug te OnAeiog dv tig B€AN ta innwv Epya

ATOTEAETV KOA®DG, 0V Stadopov TdV appevwv didaokariov didaokopévoag
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i0€lv Eotiv: avBpwmoug 8¢ Tovg dppevag E€aipetov TL dpa denoet Exetv &v
T moudeig xoi tpodfi moapd taG OnAeiag, domep odxi TAG oWOTAG
napayiveaBou Séov apetag apdoiv [4.10] Opoiwg avdpi kad yuvouki, i émi
TOG oOTAG GAPETAG PN S1é THV OTHV TouSeupdTwv GAXYL 8t £Tépwv 016V Te
Ov €AB€lv. 6Tt 8¢ 0Ok GAAc dpetod GvOpog, dAAat 8¢ yuvoukdg, padiov
poBeiv. otika, Pppovelv el pev Tov Gvdpa, del 8¢ kal thv yvvoiko: 7 Tl
ddpeAog €1 av dppovog avSpdg fi yuvaukdg; eita <8ei> Sikaiwg Brodv [4.15]
008¢tepov fitTov Batépou’ AN 6 Te dvip ok dv £in moAitng dyaBog Sukog
@V, T Te yuvi] 00k v oikovopoin xpnotdg, ei P Sikaiwg: GAX E81kog ovow
mepi aToOV AdiknoeL Tov dvdpa, domep v EpipuAny daoci. cwdppovelv pév
o KoAOV THY yuvaika, koAdv 8 Opoiwg ked Tov Gvdpar T0 yolv potyeletv
T® poiyevecBou € iong [4.20] koAdlovow oi vopoL koi Atyveion kod
oivopAvyio kod GAAX TOpATTANOl KoK, GKOAXCTHpOTH dvro Kol
KOTOUoYUVOVTH HEYAAWG TOVG EVEXOHEVOUG OWTOlG, Amodaivel TV
cwdpocHVIV AVayKXIOTETNV ovoav avOpwme movti, T) Te ONAeL kod T)
Gppev S yap cwdpooivig pévng éxdelyopev dxolaoiov, dAAwg &
008 p®G. [4.25] TV avdpeiov dain tig Gv lowg pdvolg TPooTKeY TOIg
avdpdaotv. Exel 8¢ 00d¢ TodTo TAUTY. 8€l Yap avdpilecBou kod TV yuvoika
<kai> kaBapevev Sediog v ye dpiotny, d¢ ud’ Hmd mOvou Pno’ VIO
doPou kapmtecBarr €1 8¢ pn, mdg £t cwdpovnoel, E&v Tig 1| doPdv i
Tpoodywv movoug PracacBon dvvnTou otV [4.30] Vmopgivad <ti> TdV
adoyxp@®dv; Oel 8¢ ON kol GPUVTIKDG EYev TOG yuvaikag, € pn vip Ala
daivesBar péAdovat kakiovg daAektopidwv kod dAAwWY OpviBwv OnAeidy, ol
TOAD peiloot {Hoig VTV VTIEP TAV VEOTTHV SlapdyovTal. Tdg ovV 00K dv
avdpeiog od yuvaikeg Séowvto; 6Tt 8¢ kal GAkig Tiig 8 SmAwv péteotv
ovtadg, €dnAwoe [4.35] TO Apolovwv yévog £0vn moAdd 8U SmAwv
KotootpePdpevov: Got €l TL €vEEl mpoOg TOVTO TAAG GAAAUG yuvoudiy,
avooknoio paAAov | TO pn mebukévou <mpog avdpeioy adtio v €in. €1 pev
0DV TG oOTAG lvat TEPUKEV> APETAG AvEPOG Kai Yuvaukdg, Gvaykn maoo
Kod TpodnVv kod roudeioy TV adTNV TPooTKeY Gpdoiv. TovTi yap [4.40] O

(oo kol GUTY TNV EMPEAELOV TV TTPOCAYOUEVNY OpODE EUTOLETV Xp1) TV
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ékelvo mpoorkovoov apethv. 1j €1 pev €8et avAeiv SUvacBou TapanAnocinwg
dvSpa ked yuvedka, kod €l Tod0’ Exatépm adTolv dvorykaiov fv Tpog TOV
Biov, apdotepoug av T ioov Thv cdAnTiKv téXVNV £€ed18doKOoLEV, Kod €
KBopilewv £8et Exdrepov' [4.45] dpdotepoug 8¢ el Sel yeveaBou dyodovg
v avBpwne mpoctkovoav ApeTiv kod Gpovelv opoiwg dUvacBar kod
cwdpoveiv kai avdpeiag petéxev kod Sikooovvng undev frrov Batépou
Bdtepov, ovk dp’ Opoiwg Ekdtepov Taudevoopev 008E THV TéxVY, 4d’ g
yévort’ av avBpwmog ayabdg, Em’ ioov apdotépoug SiSdéopev; GAAL Xp1|
obtw Tolgiv [4.50] kod 00y £Tépwe. ‘Tl 0vv; ki Tadacioy’ dnot Tig Towg
‘@él0ig o mopomAncing Expavidavery tod¢ yvvouély tovg Gvdpag kol
YURVOOTIKNV peTépyecBou TOiG GvOpActy OHOIwG TAG YUVOIKOG; TOVTO HEV
OVKETL AELOoW YW dnpi 8¢ dTL oDoNG &V T YEVEL <TD> AVOpWTIVED THG PEV
ioxupotepag GUoewG THig TOV Appevwy, Tiig 8’ [4.55] doBeveotépag Tiig TV
OnAeldv, Exatepa GUoeL TOV EpywV AoveUNTEOV TA TPOOohOPWTHTA, Kod Th
pev Papitepa toig ioyupotépolg amodotéov, ta 8¢ EAadpotepa Toig
doBeveatépolg S todto Tadasior pev tadg yuvouéi paAdov mpemol G fimep
avdpdotv, Gdomep <koi> oikoupio yvpvaotikny 8¢ avdpdol pdAdov
yuvaeuéiv, domep xai [4.60] Oupovdior éviote pévrol kod avSpeg TIVEG TOV
gAladpotépwv Epywv Evia kod SokoUvTwv yuvaukeiwv petoyelpicovt Gv
eikdTwg, kod yuvoikeg o TAV OKANPOTEpwY Koi SokoUVTwv HEAAOV
MPOOHKEY Avdpdoy €pydootvt’ v, 6tav §| Td TOD CWHATOG OVTWG
vonyfiton 1j T@ ThH Xpeiag f| Td TOD Koupod. TAVTX PEV YOp (0wG €V KOVD
[4.65] keitou ta avOpwmela Epya kod E0TL KOWE AVEPOVY Kod yuvauk®v, Kod
0088V AmoTakTOV £§ AvAykng T@® £Tépm* Evia 8¢ On mTndelotepa T PV
T8¢ i) dvoel, ta 8¢ ThHde: 81 O T pev avdpela koAgitau, Ta 8¢ yuvoukeio:
doa pévroL iy avadopav Exel gig apetny, todta dain Tig dv opOds £’ icov
ékatépq mpootkey Guoel, € ye kad [4.70] TOG GpeTAG TPOOTIKEY PopeV
0088V TOi¢ £répolg pdAdov 7| Toig £Tépolg. 80ev eikdTwg olpon kod
maudevteov Hoa TPOG APETNV MApATANGiwg To te BfAL kad TO dppev: Kod
apopevoug amo vnmiwv e00V¢ Sidaktéov, 6Tt TOdTO HEV AyaBOV, ToUTo d¢

KOKOV Kod To0TOV ApLdoiy, kKod Todto pev mdeApov, todto 8¢ PAaBepdy, kod
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168 pev [4.75] mpaxtéov, T68e 8¢ ob: €€ Mv mepryivetau PppodVNOIG TOIG
poovBavouoty Opoiwg kopaug kai kKOpolg, kol ovdev SldopwTePoV TOIC
£Tépolg” eitar 82 éumomnTéov oid®d mPOG Gmav cdoxpdV: OV EYYEVOUEVWY
avéykn cwdpovag givat koi EvEpa ked yuvedka. kod piv tov moudeudpevov
0pBGG, boTig Gv 1, elte dppnyv eite OAeia, £010TéOV [4.80] pev dvéxeabou
movou, £Biotéov 8¢ pn doPeicBou Bavatov, EBiotéov 8¢ pr| tamevodaBout
mPOG cupdopav pndepiav: 8t dowv dv Tig €in avdpeiog. avdpeiog 8¢ pikpd
npdtepov £8eixOn Seiv peteivou kod yuvouiv. £tt toivuv mAgovediov pev
bedyew, ioodTnTa 8 TIdY, Kod €0 ToLelv pev O€Aery, kakomolelv 8¢ pr Oéder
GvBpwmov dvta [4.85] avBpwmoug, Eott pév Sidaypa k&AAoTov Kod
Sikaioug EmiteAel Tovg povOdvovtag: ti 8¢ paArov dvdpo pepodnrévot xpn
todto; €l yap v Alx mpémel Sicaiog eivan yuvodkog, koi todto Sel
pepadnKéval Apdw TA YE KUPLOTHTH Kol HEYLIOTA. €1 YA Ti TOU Kod HIKPOV
0 pev gloetay, N 8¢ od, §j Gvdamodw 1 pév sioetou, 6 8¢ od, texvitov [4.90]
TIVOG EYOHEVOV, OVTIW TOVTO SLdpopov amodaivel TV Ekatépov moudeiov:
povov mepi undevog TtV peyiotwv £tepog Etepa LEPAONKETW, GAANL TOWOTAL.
av 8¢ TG £pwTd e, Tig EmoTrun thg moudeiog Tordtng Emiotatel, Ae&w PO
avtov &t prrocodiog Gvev domep dvip ovk Gv ovdeig, obtwg ovd’ dvyuv
noudevBein 6pODOG. kod 0V [4.95] TodTO BovAopan Agyewy, GTiTpavoTTA TEPT
Adyoug xai SevOTNTA& Tiva EPLTTNV Xp1| Tpooeivat Toig yuveuéiv, gimep
dl1Aocodrioovcty d¢ yuvaikeg: ovde yap €M avdpdV £yd TEvU TL TOUTO
Emouv®d* AN 6tL fifoug ypnototnta Kai kaAokdyodiov TpdToU KTnTEOV
todg yuvauéiv: émedn kod Ppriocodio karokdyaBiog éotiv Emitrdevolg

[4.100] ko 008V Etepov.
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dos textos compilados nesta obra, sao explorados variados
topicos e autores, fato que evidencia a abordagem plural e
diversificada adotada pelo Grupo de Trabalho (GT / ANPOF)
em relacao ao estoicismo, demonstrando ndo somente sua
vocacao para a ampliacdio do canone filosofico, mas
igualmente seu compromisso com o aprofundamento das
pesquisas filosoficas daarea, aindaincipientes no pais.
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